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CUVANT INAINTE

Volumul de fati reuneste noud opuscule ale Sfantului
Grigorie de Nyssa (c. 335 - ¢. 394), care au ca subiect comun
dogma trinitard. Dintre aceste scrieri, sase (trei scrisori si
trei tratate) sunt traduse pentru prima dati in limba romana.
Selectia si organizarea lor s-au ficut cu scopul de a prezenta
cititorului o anumitd traiectorie a gandirii trinitare a epis-
copului de Nyssa, determinata in bund masurd de evolutia
obiectiilor adversarilor sii. Se stie cd, in disputele trinitare
in care era intens angrenat, autorul a fost nevoit si isi adap-
teze constant raspunsul doctrinar la modul fluctuant in care
opozantii isi schimbau acuzatiile rand pe rand: ,[Adversarii
nostri] inventeazi invinuiri si acuzatii impotriva noastr, |...]
nu rimén statornici la niciuna dintre asertiunile lor, [...] acum
sustin ceva, dupd putind vreme altceva si din nou altceva, [...]
ori de cite ori sunt clintiti dintr-o anumiti acuzatie, se agata
de alta si, lisind-o pe aceea, apuci din nou alta” (Despre Sfanta
Treime,2). Cititorul este invitat si urmireasci aceasti dezvol-
tare a doctrinei trinitare nyssene incepand cu Scrisoarea a V-a,
consideratd in literatura secundard drept cap de serie in suita
opusculelor trinitare gregoriene (Andrew Radde-Gallwitz),
si avansind gradual citre scrieri mai tarzii, cum este S4 nu
se creadd cd afirmdm trei Dumnezei, tratat prin care Sfantul
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Grigorie si-a spus oarecum ultimul sdu cuvant in chestiunea
trinitard ('Thiery Ziegler).

Cele noui opuscule prezente in acest volum sunt tot atd-
tea trepte spirituale pe care urcim cu mintea spre Dumnezeu
si, ,condusi de mand” (Scrisoarea a XXIV-a, 7) de un stri-
lucit invititor, piatrundem pe cit este cu putintd omeneste
in misterul Preasfintei Treimi. Dar trebuie spus ci, in vizi-
unea Sfantului Grigorie, iniltarea noastrd intelectuald spre
intelegerea ,,dumnezeiestilor dogme” (Despre diferenta dintre
Jringd si ipostas, 3) este anevoioasd ori de-a dreptul imposi-
bild dacd mintea noastrd nu purcede simultan la un alt tip de
urcus, unul ascetico-mistic, de purificare progresivia de patimi
si, totodatd, de continui inaintare in virtuti sau puteri spiritu-
ale: ,,Cei care «merg din putere in putere» (Psa/mul 83,8) [...]
si care «pun frumoase suisuri in inimile lor» (¢f. Psalmul 83,
6), ori de cite ori apucd un gind bun, sunt ciliuziti de acela
catre un gand si mai inalt, prin care are loc «suirea sufletului
la indltime» (¢f Efeseni 4, 8). Si astfel, «cel care tinde mereu
spre cele dinaintea sa» (Filipeni 3, 14) nu va inceta niciodati
din urcusul siu bun, condus fiind prin gindurile inalte spre
intelegerea realitatilor transcendente™.

S-a spus pe bund dreptate ci ,aproape toate scrierile
Sfantului Grigorie au un accentuat caracter ascetic-du-
hovnicesc, cici el [...] nu ne di expunerea pur teoretici a
invititurilor dogmatice, ci totdeauna [...] expunerile dog-
matice [...] i dau Sfantului Grigorie prilejul de a le arita ca

' Omilia la Psalmul al saselea, 1, in: Gregorii Nysseni Opera, vol. V,
ed. J. McDonough, P. Alexander, Brill, Leiden, 1962, p. 187.
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temeiuri pentru viata duhovniceascd™. Suprapunind perma-
nent planul gnoseologic peste cel ascetic-moral, episcopul
de Nyssa ne transmite convingerea ca doar faptuind binele
in propria noastra fiintd primim harul cunoasterii intime si
nemijlocite a tainelor Bine/ui absolut, Dumnezeu cel unul in
fiintd si intreit in Ipostasuri.

Editura Institutului Biblic
si de Misiune Ortodoxa

2 Pr. Dumitru STANILOAE, ,Introducere”, in: SFANTUL (GRIGORIE
DE NyYssa, Scrieri. Partea intdi, trad. Pr. D. Stiniloae, Pr. Ioan Buga, in
coll. Parinti si Scriitori Bisericesti, serie veche, vol. 29, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romiéne, Bucuresti, 1982, p. 7.






INTRODUCERE

Despre Sfantul Grigorie de Nyssa dispunem de o
imensi literaturd secundard. Actele celor paisprezece coloc-
vii internationale (cu incepere din 1969') consacrate vietii,
operei si gandirii Sfantului Grigorie, numeroasele cercetiri
apirute intre timp independent de aceste colocvii, precum si
vasta literaturd anterioara dedicatd autorului au spus aproape
tot ce se putea spune despre acest mare Pirinte al Bisericii.
Din acest urias material, ne propunem si extragem citeva
date esentiale despre viata Sfantului Grigorie, care si il intro-
duci pe cititor in contextul istoric al opusculelor de fati si sa
pund mai bine in lumind importanta lor in ansamblul operei
gregoriene.

1. VIATA SFANTULUI GRIGORIE DE NYSsa
INAINTE DE EPISCOPAT

Sfantul Grigorie de Nyssa s-a niscut in c. 335% in

! Vezi bibliografia.

2 Istorici mai vechi (Michel AuBiNEAU, , Introduction”, in: GREGOIRE
DE NYSSE, Traité de la Virginité, introduction, texte critique, traduc-
tion, commentaire, index par M. Aubineau, in coll. Sources Chrétiennes,
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Neocezareea Pontului (azi Niksar, Turcia)’, intr-o familie
crestind nobild si instdritd, fiind al cincilea dintre cei noua
copii ai lui Vasile (cel Bitrin) si ai Emiliei. Tatil, de profe-
sie retor* in Neocezareea Pontului, provenea dintr-o familie

vol. 119, Les Editions du Cerf, Paris, 1966, p- 38, care s-a bazat in princi-
pal pe Louis-Sébastien LE NAIN DE TILLEMONT, Mémoires pour servir i
Phistoire ecclésiastique des six premiers siécles, vol. IX, Robustel, Paris, 1714,
p- 561) datau nasterea Sfantului Grigorie de Nyssa in c. 331. Totusi cer-
cetatori mai noi, judecind dupd modul intotdeauna reverentios in care
Nyssenul se referd la fratele siu Vasile (niscut in 329), deduc ci intre cei
doi frati trebuie si fi fost o diferenti de varstd mai mare de doi ani; conform
acestui rationament, nasterea Sfantului Grigorie de Nyssa trebuie plasatd
intre 335 si 340 (Jean GrR1BOMONT, ,,Le panégyrique de la virginité, ceuvre
de jeunesse de Grégoire de Nysse”, in: Revue d’ascétique et de mystique,
43,1967, p. 249; Gerhard May, ,Die Chronologie des Lebens und der
Werke des Gregor von Nyssa”, in: Margueritte HarL (ed.), Ecriture et cul-
ture philosophique dans la pensée de Grégoire de Nysse. Actes du Colloques de
Chevetogne (22-26 septembre 1969), Brill, Leiden, 1971, pp. 52-53; Anna
Sirvas, ,Biography”, in: GREGORY OF Nyssa, Zhe Letters, introd., trans.
and comm. by A.M. Silvas, Brill, Leiden-Boston, 2007, p. 4).

? Pe atunci, capitala provinciei micro-asiatice Pontus Polemoniacus
(vezi harta aliturati). Sfantul Grigorie se referd la aceastd regiune ca
la ,tinuturile noastre” ,Irisul este un rdu care stribate Pontul. i§i are
izvoarele tocmai in Armenia, trece prin tinuturile noastre si se varsi in
Pontul Euxin” (Viata Sfintei Macrina, 8, trad. Maria-Iuliana Rizeanu,
in: SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Omilii la praznice impardtesti. Viata
Sfintei Macrina, traduceri si introduceri de Ierom. Agapie Corbu si M.-1.
Rizeanu, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxi, Bucuresti,
2015, p. 167).

4  Prin instruirea sa, tatil nostru era socotit un om de seami in
vremea aceea, dar renumele siu s-a intins numai asupra tribunalelor
din acele locuri. Apoi, desi le-a fost celorlalti profesor de sofistici
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de aristocrati bogati si respectatd in regiune. Mama era ori-
ginard din Capadocia, descinzand la rindu-i dintr-o familie
ilustrd, ai cdrei membri au ocupat importante functii civile
si militare in provincie, unii dintre ei fiind onorati cu inalte
demnititi chiar la Curtea imperiald®.

Provincia Pont® (Diocesis Pontica) la sfarsit de sec. IV

Annesoi Y
~Ibora 1
Neocagsarea....,

{ =N
Pontus Polemoniacus

" Sebasteia

Armenia I

- .‘C:appadocia I Satrapiae

.

e % syl
Y Nazianzus 1 § 7 L . ..-""

YR
SRyt

(retoricd — n.n.), faima sa nu a depisit hotarele Pontului, ci i-a fost de
ajuns si fle cunoscut in patria lui” (Viata Sfintei Macrina, 21, in: SFAN-
TUL GRIGORIE DE NYSSA, Omilii la praznice..., p. 181).

> Dispunem de aceste informatii pretioase multumiti unei ample
descrieri a familiei Nyssenului, cuprinsi in Cuvintarea a XLIII-a a Stantului
Grigorie Teologul (oratie funebri in cinstea Sfantului Vasile cel Mare). Aici
aflim cd, intre inaintasii pe linie materni ai Sfintilor Vasile si Grigorie de
Nyssa, s-au aflat ,generali de armati, cipetenii ale poporului, demnitari
la Curtea imperiald; in plus, [acestia cumulaseri] bogitii si tronuri inalte,
precum si onoruri publice” (Cuvintarea a XLIII-a, 3, in: PG 36,497C).

¢ Detalii in: William Mitchell Ramsay, The Historical Geography
of Asia Minor, Adolf M. Hakkert, Amsterdam, 1962, pp. 317-330.
Harta a fost elaboratd pe baza: https://commons.wikimedia.org/wiki/

File:Dioecesis_Pontica_400_AD-pt.svg.
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Bunicii pe linie paternd, Sfanta Macrina cea Bitrana’ si
sotul ei, suferiserd persecutii pentru credinta in Hristos®, in
timpul impdratilor Galeriu si Maximin Daia, fiind deposedati
de bunuri’ si constrinsi si se refugieze intr-o pidure din
Muntii Pontului, unde au triit vreme de sapte ani (probabil
306-313) in conditii vitrege'. In aceeasi perioadi, inaintasii

7 O ucenicd a Sfantului Grigorie Taumaturgul, elogiatd de Sfantul
Vasile cel Mare: ,Ce altdi mirturie mai evidentd despre credinta mea
v-ar trebui mai mult decit aceea cd am fost crescut de acea preafericitd
temeie, bunica mea, care s-a niscut aici, la voi? Mi gandesc la acea
renumiti Macrina, care mi-a transmis invitatura Sfantului si Ficitorului
de minuni Grigorie, precum si toate cele pe care traditia orald i le-a
pastrat pana atunci si pe care ea insisi le pastra intr-o nestearsd amintire
si de care s-a folosit sd creascd si sd formeze in dogmele pietitii pe acel
mic copil care eram eu” (Epistola 204, citre cei din Neocezareea, 6, in:
SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistole, coll. Pirinti si Scriitori Bisericesti,
serie noud, vol. 3, traducere, introducere si note de Pr. Teodor Bodogae,
editie revizutd de Tudor Teoteoi, Ed. Basilica, Bucuresti, 2010, p. 315).

8 SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Viata Sfintei Macrina, 2: ,A fost
mai demult in neamul nostru o alti femeie de seami cu numele Macrina,
maica tatdlui nostru, care in vremea prigoanelor a luptat marturisindu-L
pe Hristos” (SFANTUL GRIGORIE DE NYssa, Omilii la praznice..., p. 160).

? SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Viaga Sfintei Macrina, 20: ,Pirintii
tatdlui nostru au fost lipsiti de averi pentru ci L-au mirturisit pe Hristos”
(SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Omilii la praznice..., pp. 179-180).

10 SpANTUL GRIGORIE TEOLOGUL, Cuvintarea a XLIII-a, 6: ,S-au
refugiat intr-o pidure a Muntilor Pontici [...], folosindu-se de foarte
putine [slugi] ca de niste tovarisi de pribegie si slujitori la masad. Altii si
admire lungimea perioadei (cici pribegia lor s-a prelungit foarte mult
[...] pani la al saptelea an, sau putin mai mult), precum si strimtorarea
trupeasci [...], si faptul cd au ribdat sub cerul liber si frigul, si arsita, si
ploaia; iar pustia neprietenoasi si lipsa de comuniune si de asociere [cu
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pe linie maternd au avut la randul lor de suferit: bunicul din-
spre mamd a primit moarte martiricd din ordin imperial, iar
familia a fost lipsitd de intreaga avere’. Amintirile acestor
strilucite fapte de credintd si devotament crestin din istoria
recentd a familiei sale'? trebuie si fi jucat un rol important in

semenii] oare cit de mult i-a ficut si sufere pe cei care odinioard erau
inconjurati si cinstiti de multi?” (PG 36, 501A).

" SPANTUL GRIGORIE DE NYSssa, Viata Sfintei Macrina, 20: ,Bunicul
dinspre mama a fost omorat de furia impdratului si toate averile au fost
date in stipanirea altora” (SFANTUL GRIGORIE DE NyYssa, Omilii la
praznice..., p. 180). Totusi, dupd incheierea persecutiilor, urmasii au putut
si Isi recstige averea, care era una considerabild: Nyssenul consemneazi
cd familia sa ,plitea diri la trei ocirmuitori, pentru cd in atitea provincii
se intindeau mosiile lor” (Viaga Sfintei Macrina, 5,in: SFANTUL GRIGORIE
pE Nyssa, Omilii la praznice..., p. 165). Cele trei provincii erau probabil
Pontul, Capadocia si Armenia.

12 Vorbim probabil de cea mai ilustrd familie de sfinti din intreaga
istorie crestind, in componenta cireia s-au remarcat: bunicul matern,
martir, bunica paternd, Sfinta Macrina cea Bitrini, mama, Sfinta
Emilia, dintre frati: Sfanta Macrina cea Tanidrd (19 iulie), Sfantul
Vasile cel Mare (1 si 30 ianuarie), Sfantul Grigorie de Nyssa (10
ianuarie) si Sfantul Petru de Sebasteia (9 ianuarie). Avem indicii cd
si alte surori au dus o viatd sfinti, ca, de pildi, Theosebia (considerati
pand nu demult drept sotia Sfantului Grigorie — vezi discutia din
continuare), retrasi in feciorie in ministirea intemeiati de Sfanta
Macrina cea Taniri pe proprietatea familiald de la Annesoi (A. SiLvas,
»2Biography”, pp. 4, 98-100). Dintre celelalte surori, cel putin una s-a
cisdtorit si a avut copii, cdrora Sfantul Vasile le-a dedicat asa-numita
Omilie cdtre tineri, in care autorul isi aratd legitura de rudenie fatd
de adresanti prin cuvintele: ,Prin inrudirea de singe, sunt pentru voi
indatd dupi pirintii vostri” (PG 31, 564C). Dintre nepoate, stim ci
unele au imbritisat viata monahali, din mirturia lui Gaudentius de
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formatia religios-morald a Sfantului Grigorie si sd ii fi ser-
vit ulterior drept puternice surse de motivatie in apdrarea cu
tenacitate a dogmelor crestine.

La nastere, viitorul episcop de Nyssa a primit numele
de Grigorie, lit. ,cel treaz”, ,cel veghetor” (ypnyopéw = ,a fi
treaz”, ,a veghea”), probabil in amintirea Sfantului Grigorie
Taumaturgul, intemeietorul Bisericii din Neocezareea Pon-
tului®. Practica vremii' si cazul fratelui siu Vasile cel Mare

Brescia (d. 410), care, intilnindu-le in Cezareea Capadociei, le descrie
astfel: ,Slujitoare ale lui Dumnezeu, maici foarte vrednice dintr-o
ministire de sfinte fecioare, aseminitoare intocmai cu Maria si Marta,
pe care Iisus le iubeste pe merit, fiind intre ele surori dupi fire, credin-
td, rivnd si castitate deplind, cirora unchiul lor, arhiereul si fericitul
mirturisitor Vasile (avunculo suo summo sacerdote ac beato confessore
Basilio), le-a incredintat in trecut, spre venerare, [0 parte din] moastele
acestor martiri” (este vorba de cei patruzeci de mucenici din Sebasteia;
in: GaupenTti Episcopr Brixiensts, Tractatus, XVI1I, 15, coll. Corpus
Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, vol. 68, editat de Ambrosius
Glueck, Hoelder-Pichler-Pempsky, Viena-Leipzig, 1936, p. 144).

3 M. AuBiNeau, ,Introduction”, p. 39, consideri cd optiunea ono-
masticd a vizat ,fird indoiald” o raportare la Taumaturg.

* Obiceiul familiilor crestine de a intirzia botezul copiilor pani
la maturitate a fost combatut ulterior chiar de Sfantul Grigorie de
Nyssa, in fmpatri‘va celor care amdnd botezul (in PG 46, 416 s.u., si
in Gregorii Nysseni Opera, ed. W. JAEGER, vol. X/2: Gregorii Nysseni
Sermones. Pars III, ed. Ernestus RuriN, Friedhelm MannN, Dorte
Teske, Hilda Porack, Brill, Leiden - New York - Kéln, 1996, p. 355
s.u.). De asemenea, Sfintii Vasile cel Mare si Grigorie Teologul s-au
pronuntat critic la adresa acestei practici, care de cele mai multe ori
se baza nu pe motive de pietate, ci pe o dorintd de a petrece viata in
pliceri nepermise, cu garantia ci la finalul vietii botezul are putere si
steargd toate picatele.
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— botezat abia la intoarcerea de la studiile din Atena® —
ne dau motive si credem ci Grigorie, la rindul siu, nu a fost
botezat imediat dupi nastere, ci mai degrabi la tinerete.
Micul Grigorie si-a petrecut copiliria in grija a trei
femei sfinte: mama Emilia, bunica Macrina cea Batrand si
sora Macrina cea Taniri. Toate trei'® s-au ocupat in special
de educatia religioasi a copilului Grigorie, oferindu-i de mic
o solidi introducere in cunoasterea Sfintelor Scripturi. Tatil,
Vasile cel Bitran, retor si profesor de retorici, responsabil cu

15 S-a ajuns la aceastd concluzie pe baza unei mentiuni a Sfantului
Vasile (in Despre Sfintul Dub,29), din care se poate deduce ci botezul
si hirotonia lui s-au petrecut aproximativ in aceeasi perioadi: ,Prin
acest om (episcopul Dianios — n.n.) am fost botezat si am fost
promovat in slujba Bisericii” (PG 32, 201A). In tot cazul, stim cu
sigurantd ci Sfantul Vasile nu a putut fi botezat inaintea virstei de
11-12 ani, adicd inainte de anul 341, cind Dianios ajunge episcop de
Cezareea Capadociei (M. AuBiNEAU, ,Introduction”, p. 55, n. 5).

16 Despre grija mamei fati de educatia crestind a copiilor sii,
Sfantul Grigorie afirmi: ,[Mama ne] invita [...] din Scriptura
insuflatd de Dumnezeu toate cite i se pirea ci pot fi intelese la acea
varsti fragedd, mai cu seami Infelepciunea lui Solomon, si, din aceasti
carte, mai ales cele de folos pentru viata morald. Dar nu a lisat la o
parte nici Psaltirea” (Viata Sfintei Macrina, 3, in: SFANTUL GRIGORIE
pE NYssA, Omilii la praznice..., pp. 162-163). Pe sora Macrina, mai
mare decit el cu aproximativ 10 ani, Sfantul Grigorie o numeste
deseori ,invititoarea mea” (818dokaAog, in Despre suflet si inviere,
PG 46,12A,17A, 20A, 21A), ,dascilul felului de vietuire” (To0 Blou
Siddokahog, Scrisoarea a XIX-a, 6, in: Gregorii Nysseni Opera, ed.
Werner JAEGER, vol. VIII/2: Gregorii Nysseni Epistulae, ed. Georgius
Pasquali, Brill, Leiden, 21959, p. 64).
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educatia seculard a copiilor sii'’, nu va contribui in mod direct
la instruirea lui Grigorie, murind prea devreme'®. Dupd moar-
tea tatdlui, familia se mutd in Annesoi (azi Ulukéy, Turcia)®.
Referintele din opera gregoriani la Homer, tragici, Esop,
Lucian s.a.*° ne indreptitesc sd credem cd tinidrul Grigorie
va fi parcurs treptele obisnuite ale invdtimantului profan al
epocii — invitimantul primar (scrisul si cititul) si cel secun-
dar (exegeza autorilor canonici)”! —, asimildnd in aceasti
perioadd stiinta riguroasd a limbajului (TexvoAoyia), atent
intrebuintatd mai tirziu in demascarea ereziilor, precum si
arta hermeneuticd, ulterior aplicati cu mdiestrie la diferite
versete biblice esentiale pentru sustinerea dogmei trinitare.
In ceea ce priveste ciclul de invitimant superior (reto-
rica si filozofia), pe care il urmeazi in Cezareea Capadociei®

17 Despre rolul de educator in cultura profani al tatilui lor, Sfantul
Grigorie Teologul scrie: ,Primii ani ai copiliriei lor au fost [...] modelati
prin educatia cea mai buni si mai dreaptd oferiti de marele lor tati, pe
care Pontul il propunea ca pe un invititor comun al virtutii” (Cuvéntarea
a XLIII-a,12, PG 36,509AB).

18 Vasile cel Bitran moare in c. 345 (A. Sivvas, ,Biography”, p. 4),
cand micul Grigorie avea in jur de 10 ani.

1 Localitate cunoscuti si sub grafiile Annesi sau Annisa, la vest de
Neocezareea Pontului. Pe mosia pirinteascd din Annesoi, Macrina cea
Taniri si Vasile cel Mare vor pune mai tirziu bazele a doud aseziminte
proto-monahale (pentru femei, respectiv, pentru barbati).

20 Vezi locurile exacte, in M. AuBINEAU, ,Introduction”, p. 43, nn. 2-7.

2 Detalii in: Henri-Irénée MARROU, Istoria educatiei in antichitate,
vol. 1, trad. Stella Petecel, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1997, p. 255 s.u.

22 Grigorie nu si-a continuat studiile la Constantinopol sau Atena
(privilegiu de care s-a bucurat fratele sdu mai mare, Sfantul Vasile). Este
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in perioada 354-357, Grigorie mirturiseste ci nu a avut
sansa de a fi discipolul unor profesori ilustri**; cu exceptia
unuia singur: fratele siu Vasile, pe care deseori il numeste
cu profundi reverentd ,tatil si profesorul meu”, ale cirui
cursuri tinute ,o scurti vreme”” in Cezareea Capado-
ciei le-a frecventat cu asiduitate si in spirit de emulatie.
Deducem de aici ci excelenta sa formatie sofisticd® si

posibil ca moartea tatilui si trecerea in grija exclusivd a mamei, bunicii si
surorii sd fi contribuit in mod hotirator la schimbarea planului de studii
al Nyssenului.

3 Intr-o scrisoare adresati retorului Libanius (datati c. 393), Sfantul
Grigorie ii spune: ,Afli ¢i eu nu am avut parte de nimic strilucitor in
expunerile profesorilor mei” (Scrisoarea a XIII-a, 4, in: Gregorii Nysseni
Opera, vol. VIII/2, p. 45).

# Scrisoarea a XIII-a, 4, in: Gregorii Nysseni Opera, vol. VIII/2, p.
45.1n alte locuri, Grigorie isi aratd admiratia sa pentru Vasile in cuvinte
si mai elogioase: ,,...tatdl si invititorul nostru comun, Vasile, singurul
care a cugetat in mod demn la creatia lui Dumnezeu, care a fost creat
cu adevirat potrivit lui Dumnezeu si si-a intiparit sufletul cu imaginea
Creatorului” (Despre alcatuirea omului, PG 44,125B), ,impodobit cu toati
frumusetea virtutii, inalt laudator al celor inalti, sfint cinstitor de sfinti”
(4 doua cuvintare de laudi in cinstea celor patruzeci de mucenici,in: Gregorii
Nysseni Opera, ed. W. JAEGER, vol. X/1: Gregorii Nysseni Sermones. Pars 11,
ed. Gunterus HEe1r, Johannes P. Cavarnos, Otto LENDLE, Brill, Leiden,
1990, p. 160).

% Scrisoarea a XIII-a, 4, in: Gregorii Nysseni Opera, vol. VII1/2, p. 45.

% Succesul siu in retorici este comentat de Sfintul Grigorie
Teologul sub formi de repros: ,Ai vrut si fii numit mai degrabd «retor»
decit «crestiny” (Scrisoarea a XI-a, PG 37, 41BC). Detalii despre arta
de comunicator a lui Grigorie in contextul Sofisticii a Doua, in: Louis
MERIDIER, L'influence de la seconde sophistique sur [weuvre de Grégoire de
Nysse, Hachette, Paris, 1906.
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formidabila sa eruditie” le-a dobandit mai curind ca
autodidact.

Diruirea lui totald pentru studiu este ilustratd intr-un
interesant episod din tinerete, relatat mai tirziu intr-o predica
tinutd din postura de episcop: invitat de mama sa, Emilia, si
participe la o ceremonie religioasi speciald, inchinatd celor
patruzeci de mucenici din Sebasteia (ale ciror moaste urmau
sd fie depuse intr-o capeli-martyrion amplasata pe un dome-
niu al familiei aproape de Ibora, in Pont), tinirul Grigorie —
aflat intr-o altd localitate, probabil in Cezareea, in interes de
studiu®® — s-a simtit incomodat ci trebuie sa vind numaidecat
la aceastd sirbitoare, consideratd atunci de el inoportuna:

iind Incd tandr si in randul laicilor |...] si fiind ocupat [cu
,Fiind t S dul laicil si fiind t
studiul], nitangul de mine am primit invitatia mamei cu multd
apisare, reprosandu-i in sinea mea ci nu a intirziat aceastd sir-
bitoare pentru un alt moment, ci m-a tras inapoi si m-a scos
) >

din multele mele meditatii (¢povTidwv) [...] [pentru a parti-
cipa] la aceastd adunare™”.

7 In opinia unui cunoscut patrolog, Grigorie ,este poate teologul
cel mai universal din secolul siu” (Hans voN CAMPENHAUSEN, Pirintii
greci ai Bisericii, trad. Maria-Magdalena Anghelescu, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2005, p. 174). Specialistii au identificat in opera gregoriani
numeroase referinte la autori din diferite domenii: filozofie (Platon,
Aristotel, Plotin, Poseidonios), medicind (Hippocrate, Galen), astro-
nomie, meteorologie (M. AUBINEAU, ,Introduction”, pp. 46-49). Mai
multe expuneri savante ale Nyssenului, ce tin de stiintele naturii,
medicini s.a., prezente in opusculele de fatd, sunt comentate in note.

8 M. AuBINEAU, ,Introduction”, pp. 50-51; A. Sivrvas, ,Biography”,
p- 6.

? A doua cuvintare de laudd in cinstea celor patruzeci de mucenici, in:

Gregorii Nysseni Opera,vol. X/1, p. 167.
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Pasiunea sa in special pentru studiul retoricii este decla-
ratd fard nicio rezerva intr-o scrisoare trimisi celebrului retor
Libanius (datind tot din perioada episcopatului): In ceea ce
priveste scrierile voastre, ma dedic lor de cite ori am rigazul,
cu toatd ravna, devenind un vesnic indrigostit de frumusetea
voastrd, chiar daci nu v-am dobandit inci iubirea”’. Aceste
mirturii, care atestad un atasament aparte al Nyssenului fatd
de studiul profan, ar putea explica mai bine virajul ficut in
tinerete inspre cariera seculard de retor, intr-un moment in
care unii apropiati ai sdi credeau ci il pot convinge si ia direct
calea de slujitor al Bisericii.

Am mentionat anterior ci Sfantul Vasile, intocmai
ca tatdl siu, se va dedica profesiei de retor in Cezareea
Capadociei®, odatd intors de la studiile din Atena (355/6).
Totusi, la scurt timp, in urma unei cilitorii la asezimintele
monahale din Egipt, Palestina, Celesiria si Mesopotamia
(c. 357)%, Sfantul Vasile se hotidriste si piariseascd scena lu-
mii si sd se retragd la resedinta familiei din Annesoi, unde, in
c. 358, intemeiazd el insusi o minastire, pe malul raului Iris*.

0 Scrisoarea a XIlI-a, 4 (Gregorii Nysseni Opera, vol. VIII/2,
pp. 45-46).

31 SFANTUL GRrIGORIE TEOLOGUL, Cuwvintarea a XLII-a,25: ,Cand
ne-am intors [de la studii], am adus putin tribut lumii si scenei ei, atat
cat si satisfacem dorinta celor multi” (PG 36,529C).

32 Documentati in Scrisoarea a CCXXIII-a, 2 (in: SFANTUL VASILE
CEL MARE, Epistole, p. 352).

33 Modurile de nevointi asceticd (postul, rugiciunea, citirea Sfintei
Scripturi si a autorilor crestini esentiali, precum Origen s.a.) practicate
aici de Sfantul Vasile sunt descrise in parte in Scrisoarea a II-a (in
SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistole, p. 30 s.u.).
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Aici, in perioada 358-363, vine in ristimpuri si fratele mai
mic Grigorie®, iar botezul acestuia din urmi si promova-
rea sa in treapta ecleziasticd de lector (sau citet®) trebuie si
se fi petrecut in acest context. Spre indignarea apropiatilor
sdi*®, Grigorie nu va avansa momentan citre gradele clerului

3+ SFANTUL VASILE CEL MARE, Scrisoarea a CCXXIII-a, 5 (in: SFAN-
TUL VASILE CEL MARE, Epistole, p. 354).

3 SFANTUL GRIGORIE TEOLOGUL, Scrisoarea a XI-a: ,Odinioari citeai
poporului [din cirtile sfinte]” (PG 37, 41B). In aceeasi perioads, potrivit
unei marturii autobiografice, Grigorie 1-a insotit pe Vasile la sinodul din
Constantinopol din 360: ,Dar daci vorbeste despre ce s-a intamplat in
Constantinopol si se referd la sinedriul reunit acolo [...], desi prezenti
la momentul disputelor, nu ne-am infruntat adversarii” (Impotriva lui
Eunomie, 1, 82, in: GRIGORIE DE NyssA, fmpotriwl lui Eunomie, vol. 1,
editie bilingvi, trad. si note de O. Sferlea, studiu introductiv de Mihail
Neamtu, editie ingrijiti de Adrian Muraru, in coll. Traditia cresting, Ed.
Polirom, Iasi, 2010, p. 129; totusi traducitorul are argumente si considere
aceastd marturie internd drept discutabild, vezi p. 463, n. 94).

% Alegerea profesiei de retor in detrimentul unei slujiri ecleziale
este deplansi retoric de SFANTUL GRIGORIE TEOLOGUL, in Scrisoarea a
XI-a: ,Toti cei care triiesc conform lui Dumnezeu [...] nu iti laudi nici
gloria ta cea lipsitd de glorie [...], nici iubirea ta de cinstiri. Ce anume ai
patit, preainteleptule, si de ce te-ai condamnat pe tine insuti atunci cand
ai aruncat cirtile sfinte si pline de prospetime [...] si ai luat in maini
cirtile cele amare si indigeste si ai vrut si fii numit mai degrabi «retor»
decit «crestin» [...]> O preabunule, si nu suferi aceasta prea mult, ci
trezeste-te din betie, chiar de e tarziu, si revino-ti in sine, apiri-te in
fata credinciosilor, apéri-te inaintea lui Dumnezeu, inaintea altarelor,
inaintea tainelor de care te-ai indepirtat! Si s nu-mi spui aceste cuvinte
subtile si retorice: «Dar ce? Nu as riméane eu crestin in timp ce practic
retorica? Nu as fi eu credincios in timp ce mi inconjor de tinerei?” (PG

37,41BC).
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superior, ci, incepand din c. 364°7, urmind exemplul tatilui
si al fratelui sdu, va alege sd activeze mai intii ca profesor
de retorici, retrigindu-se pentru o vreme din treapta de
lector. Decizia se va dovedi inspiratd: acum Nyssenul va
practica intens acele componente ale retoricii, precum dia-
lectica, silogismul, etimologia etc., care ii vor servi drept
arme redutabile in lupta sa de mai tirziu cu adversarii
doctrinari.

In general, se considera cd, odatd cu decizia de a urma o
carierd mundand, Sfantul Grigorie de Nyssa a imbritisat si
viata de familie; anumite referinte din tratatul Despre feciorie
ne conduc citre aceastd concluzie®®. Mult timp s-a crezut ci
sotia lui ar fi fost Theosebia, cea la moartea cireia Sfantul

7 Data este estimati de specialisti in functie de un ferminus a
quo: abrogarea din 11 ianuarie 364 a edictului imparatului Iulian de
interzicere a accesului crestinilor la o carierd profesorald seculard (Jean
Danttrou, ,,Grégoire de Nysse a travers les lettres de Saint Basile et
de Saint Grégoire de Nazianze”, in: Vigiliae Christianae, 19, 1965, pp.
31-32; M. AuBINEAU, ,Introduction”, p. 64; A. Sirvas, ,Biography”, p.
12). Sfantul Amfilohie de Iconium, discipolul lui Libanius, accede la
profesia de retor in aceeasi perioadi (G. May, ,Die Chronologie des
Lebens...”, p. 53).

% De pilda, in Despre feciorie, 111, 1: ,,Cugetarea mea despre frumu-
setile fecioriei imi este cumva desartd si nefolositoare, asa cum sunt
roadele pentru boul care treierd cu gura legatd”; ,Fericiti sunt cei care
pot alege cele mai bune si nu s-au ingradit ludnd asupra lor viata in
comun, asa cum am ficut noi, care suntem despirtiti ca de o pripastie de
cinstea fecioriei, cici nu mai poate ajunge la ea cel care a pisit o dati in
viata lumeascd” (trad. Maria-Iuliana Rizeanu, in coll. Parinti si Scriitori
Bisericesti, serie noud, vol. 12, Ed. Basilica, Bucuresti, 2014, p. 353).
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Grigorie Teologul ii trimite Nyssenului o scrisoare de con-
solare®’. Ultimele cercetiri au demonstrat insi ci Theosebia
trebuie si fi fost una dintre surorile fecioare ale Sfintului
Grigorie de Nyssa, care 1-a ajutat indeaproape in anii sii de
episcopat®.

% Ipoteza ci aceastd Theosebia, elogiati de Sfantul Grigorie
Teologul in Scrisoarea a CXCVII-a, ar fi fost sotia Nyssenului era
intemeiatd pe o interpretare particulari a sintagmei iepéwg obGuyog
(PG 37, 324A, 1r. 2-3), tradusd uneori prin ,sotie de preot”. Aceasti
traducere este insd contrazisd de nota care insoteste textul din PG 37,
324, n. 57, precum si de studii mai recente (M. Aubineau, A. Silvas,
G. May s.a.). Termenul 00guyog,-ov, la bazi un adjectiv cu sensul de
»asociat”, ,unit prin legituri de orice naturd” (lit. ,care trage la acelasi
jug”; of Filipeni 4, 3), are doar secundar intelesul de ,sotie”. In alte
doud contexte, Sfantul Grigorie Teologul foloseste acelasi termen
oVCuyog pentru a descrie raportul dintre Theosebia si Nyssen: in
Epigrama 164, o prezintd pe Theosebia drept ,fiica” (Téxog) Emiliei si
»insotitoarea (00Cuye) marelui Grigorie” (adici a Nyssenului), iar in
Epigrama 161, autorul enumeri intre copiii Emiliei ,trei preoti faimosi
si o insotitoare (0ULLYOG) de preot”, referindu-se la aceeasi Theosebia
(Antologia palatina. Libri VII-VIII, a cura di Filippo Maria Pontani,
Giulio Einaudi, Torino, 1979, pp. 450, 452); daci in ambele contexte
am traduce termenul obfuyog prin ,sotie”, ar rezulta urmitoarea
situatie: Theosebia, fiica Emiliei, deci sora Sfantului Grigorie de Nyssa,
ar fi fost cisitoritd cu un preot pe nume tot Grigorie si care era faimos
in epoci (,00Cuye marelui Grigorie”); totodatd, Nyssenul, la randul
sdu, ar i avut o sotie cu acelasi nume de Theosebia, alta decit sora lui;
acest sir de coincidente pare a fi unul mai degrabi improbabil.

“ M. AuBINEAU, , Introduction”, pp. 66-67; A. SiLvas, ,Prelude 2: St.
Gregory Nazianzen”, in: GREGORY oF NYssa, The Letters, pp. 98-100. De
altfel, la Nyssa se formase o comunitate de fecioare (atestati in Scrisoarea

a VI-a, 10), condusi probabil chiar de Theosebia.



INTRODUCERE 23

2. SFANTUL GRIGORIE
LA INCEPUTUL EPISCOPATULUI DE NYSSA

In 371/2%, Sfantul Grigorie” este chemat la slujirea
episcopald de citre fratele sidu, Sfantul Vasile (arhiepiscop al
Cezareei Capadociei din c. 370). Acesta din urmi intentiona
si creeze un front unit de episcopi (neo-)niceeni, capabili
si apere dogma Sfintei Treimi in fata atacurilor diverselor
factiuni antitrinitare din epocd (homoieni, homoiousieni,
anomei, pnevmatomahi)®. Sfantul Grigorie a acceptat dem-
nitatea episcopald doar la insistentele Sfantului Vasile* si mai
degrabi impotriva vointei sale®. Nyssa, orasul incredintat spre

# A. Silvas propune toamna lui 371 (posibil cu ocazia sinodului
anual tinut in Capadocia in luna septembrie; vezi A. SiLvas, ,Biography”,
p- 29); G. May propune primivara lui 372, inainte de Pasti (G. May,
,2Die Chronologie des Lebens...”, p. 53).

# Pe cind Grigorie profesa inci retorica in Cezareea Capadociei.
Se presupune ci la aceasti dati Grigorie era deja viduv (A. Sirvas,
,2Biography”, pp. 21-22).

# Pentru o prezentare limuritoare a grupirilor neo-ariene, vezi
Lewis AYRES, Nicaea and Its Legacy: An Approach to Fourth-Century
Trinitarian Theology, Oxford University Press, Oxford - New York, 2004.

# Sub imperiul necesititii de a apara dogma trinitard, Sfantul Vasile
a insistat in aceeasi perioadd pentru consacrarea Sfantului Grigorie
Teologul ca episcop de Sasima.

4 SFANTUL VASILE CEL MARE, Scrisoarea a CCXXV-a: ,La insis-
tentele noastre [Grigorie] a primit fortat demnitatea episcopald” (in:
SFANTUL VASILE cEL MARE, Epistole, p. 360). Nu era prima dati cind
puterea de convingere a episcopului Vasile se exercita asupra fratelui siu
mai mic: tot la rugimintea Sfantului Vasile, Nyssenul a compus in 371
prima lui scriere, tratatul Despre feciorie (vezi Despre feciorie, Insemnare, 2,
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pistorire, era o localitate relativ modesti la vest de Cezareea,
dar importantd pentru politica ecleziasticd a vremii, fiind
amplasati pe ruta ce lega Cezareea de Ancyra si, mai departe,
de Constantinopol®.

In primii ani de episcopat, Sfantul Grigorie a avut unele
dificultiti in a se adapta la misiunile de politica bisericeasca si
la exigentele administrative specifice. De pildd, in c. 372, s-a
deplasat in Ancyra pentru a incerca si ii apropie pe marceli-
eni* de tabira ortodoxi; detaliile acestui episod nu sunt toc-

in coll. Pirinti si Scriitori Bisericesti, serie noud, vol. 12, p. 347). E posibil
ca si alti membri ai familiei si-1 fi rugat pe Grigorie si accepte hirotoni-
rea — in special Macrina cea Taniri, ,sora si invititoarea” lui (Despre
suflet si inviere, introducere), cu care Grigorie se intilneste la moartea
mamei lor, Emilia, din c. 371 (vezi A. SiLvas, ,Biography”, p. 27).

% Vezi harta anterioard; pentru detalii istorico-geografice despre
orasul Nyssa, vezi P. Maravar, ,Nysse en Cappadoce”, in: Revue
d’Histoire et de Philosophie Religieuses, 55,1975, pp. 237-247.

4 Adeptiailui Marcel de Ancyra (G.May exclude ipoteza ci Grigorie
ar fi discutat la Ancyra cu o grupare ariani; vezi G. May, ,Gregor von
Nyssa in der Kirchenpolitik seiner Zeit”, in: Jahrbuch der Osterreichischen
Byzantinischen Gesellschaft, 15,1966, pp. 107-109). Semnatar al Crezului
de la Niceea, Marcel alunecase cu timpul intr-o conceptie antitrinitard
de facturd sabeliani, potrivit cireia Dumnezeu, ca monadi nedivizati
(Hovdg GdtaipeTog), Se extinde in Treime doar aparent si numai ca
punere in act a unor facultiti operative; astfel, Logosul divin si Duhul ar
fi doar lucriri (évépyetat) divine, lipsite de ipostasuri reale (L. AYREs,
Nicaea and Its Legacy..., p. 66). incepﬁnd cu anul 345, Marcel a pierdut
sustinerea Sfantului Atanasie cel Mare (¢f Manlio SIMONETTI, La crisi
ariana nel IV secolo, Institutum Patristicum ,Augustinianum”, Roma,
1975, p. 199). Sfantul Vasile i s-a opus mereu ferm lui Marcel (vezi, de
pilda, Scrisoarea a CXXV-a, 1).
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mai clare, dar se pare cd deznodimantul nu a fost cel asteptat
de Sfantul Vasile®.

Tot din epistolarul basilian deducem ¢4, in c. 374, Sfantul
Grigorie s-a confruntat cu anumite tulburiri iscate in comu-
nitatea crestind din Nyssa, a ciror aplanare (temporari) a
necesitat interventia Sfantului Amfilohie de Iconium®; cel
mai probabil, adversarii Sfantului Grigorie erau o grupare
de homoieni®, care, pentru a-l inlitura din scaun, puneau pe

* SFANTUL VASILE CEL MARE, Scrisoarea a C-a: | ...] cele sivarsite
contra noastrd de naivitatea lui Grigorie (de Nyssa), care a convocat
si sinoade in Ancyra si nu scapd nicio ocazie de a ne pune in situatii
dificile” (in: SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistole, p. 187). Inainte de a
fi episcop, Stantul Grigorie isi dovedise deja neindemanarea in materie
de diplomatie ecleziasticd: intr-un context in care alegerea lui Vasile ca
arhiepiscop era contestatd de o tabird de opozanti din care ficea parte
si un unchi al siu, care era episcop si se numea tot Grigorie, Nyssenul,
de dragul picii, compune o scrisoare adresatd lui Vasile si trecutd sub
numele unchiului lor, menitd si ii aduci fatd in fatd pe cei doi adversari.
Cand, inevitabil, adevirul a iesit la iveald, Sfantul Vasile a condamnat
fapta, acuzindu-si fratele de ,naivitate” (xpnoTéTng) si ,simplitate”
(&mAGTNG). intreg episodul este relatat de Sfantul Vasile in Scrisoarea
a LVIII-a (SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistole, pp. 134-135). Mai
tirziu, tot din cauza lipsei de experienti in problemele bisericesti,
Vasile va evita si-1 includi pe tinirul episcop Grigorie intr-o delegatie
trimisi la Roma (Scrisoarea a CCXV-a,in: SFANTUL VASILE CEL MARE,
Epistole, pp. 335-336).

4 SFANTUL VASILE CEL MARE, Scrisoarea a CXC-a, 2 (in: SFANTUL
VasILE cEL MARE, Epistole, p. 288).

*0G.May,, Die Chronologie des Lebens...”, p.54. Sfantul Grigorie
de Nyssa cunostea destul de bine tabira homoienilor (castigitori la
sinodul de la Constantinopol din 360, cu teza ci Fiul este ,aseminitor”
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seama lui diferite acuzatii de evaziune fiscali si nereguli admi-
nistrative’’. Un denunt impotriva Nyssenului ajunge direct la
urechile guvernatorului provinciei Pont, Demosthenes, par-
tizan al homoienilor*?, care 1i cheami pe Sfantul Vasile si pe
Sfantul Grigorie la resedinta sa din Ancyra, in iarna anului
375%. Cei doi sunt condusi citre Ancyra de o escortd militari.
In timpul calitoriei, Nyssenul acuzi o deteriorare a sinitatii si

Tatilui, nu consubstantial Lui) si pe cea a homoiousienilor (care
promovau o pozitie mediand intre homoianism si homoousianism,
declarand ca Fiul posedi ,o fiintd aseminitoare”, nu identici, cu
fiinta Tatdlui). Un lider al homoiousienilor, Eustathius de Sebasteia
(c. 300-377/380), fusese initial prieten de familie al Nyssenului.
Eustathius (promotorul unei importante misciri ascetice in Asia
Micd in anii 340-350, la care aderase initial si Sfantul Vasile in
calitate de ucenic si prieten) era un oaspete regulat al asezimantului
monahal de la Annesoi. Treptat insd conceptiile sale homoiousiene
il indepirteazi de Sfintul Vasile (ruptura dintre ei atinge punctul
culminant in Scrisoarea a CCXXIII-a a Sfintului Vasile). Mai trziu,
Eustathius de Sebasteia devine, impreund cu Vasile de Ancyra, autorul
ereziei pnevmatomahe, impotriva cireia Sfantul Grigorie va duce o
luptd indarjitd. Dupd moartea Sfantului Vasile, Sfantul Grigorie va
incerca si steargd din istoria familiei contactele dintre Eustathius de
Sebasteia si fratele siu (GREGORY OF Nyssa, The Letters, pp. xiv, 32).

51 SFANTUL VASILE CEL MARE, Scrisoarea a CCXXV-a (in: SFANTUL
VasiLE cEL MARE, Epistole, p. 360).

32 Fost bucitar imperial, pus de Valens drept vicar peste Provincia
Pont. Demosthenes tinea partea lui Eustathius de Sebasteia (SFANTUL
VASILE cEL MARE, Scrisoarea a CCXXXVII-a, 2).

3 Evenimentele sunt descrise de Sfantul Vasile in Scrisoarea
a CCXXV-a (SFANTUL VASILE cEL MARE, Epistole, pp. 359-361).
Cf. Scrisoarea a CCXXXI-a, a CCXXXIl-a, a CCXXXVII-a si a
CCXXXIX-a.
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i se permite si se retragd intr-un loc sigur, sub pazd militard®.
La Curtea guvernatorului se prezintd doar Sfantul Vasile, care
asistd neputincios la spectacolul unei inscendri: in cadrul unui
sinod de episcopi homoieni convocati de Demosthenes din
intreaga Galatie®, Sfantului Grigorie i se aduc acuzatiile de
delapidare a bunurilor bisericesti si de necanonicitate a alege-
rii episcopale, in urma cdrora guvernatorul dispune arestarea
Nyssenului®® si condamnarea lui la exil”’. In primivara lui 376,
Demosthenes reuneste la Nyssa un sinod de episcopi homo-
ieni din Galatia si Pont pentru a-1 destitui oficial pe Sfantul
Grigorie si pentru a aseza in locul lui un episcop homoian®.

54 Intr-o scrisoare adresati lui Demosthenes, Sfantul Vasile ne oferi
detalii: ,Dar, fiind micinat de o boald de plimani si suferind din cauza
degeriturilor, fiind mistuit si de o slibiciune renald, devenitd cronici,
a trebuit neapidrat si fie transportat intr-o localitate mai linistitd in
vederea refacerii trupesti si pentru domolirea suferintelor insuportabile,
bineinteles cd aflindu-se inci tot sub arest militar” (Scrisoarea a CCXXV-a,
in: SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistole, p. 360).

55 SFANTUL VASILE CEL MARE, Scrisoarea a CCXXXVII-a,2 (SFAN-
TUL VASILE CEL MARE, Epistole, p. 384).

5% SFANTUL VASILE CEL MARE, Scrisoarea a CCXXXVII-a, 2:
»[Demosthenes] a ordonat ca fratele meu si fie ridicat de un agent
necunoscut, pe motiv ci e acuzat” (SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistole,
p- 384). Ulterior, Sfantul Grigorie scapi totusi din arest si se refugiazi
intr-un loc ascuns, pe care Sfantul Vasile are grija si nu-1 mentioneze
(SFANTUL VASILE CEL MARE, Scrisoarea a CCXXXI-a si a CCXXXII-a).

°" Din Viata Sfintei Macrina, 21, aflim ci exilul fusese ordonat de
fapt de citre impdratul Valens insusi, un sustiniator declarat al taberei
neo-ariene (SFANTUL GRIGORIE DE NYSsA, Omilii la praznice..., p. 180).

*8 SPANTUL VASILE CEL MARE, Scrisoarea a CCXXXIX-a, 1: ,Acestia
sunt indivizii care au alungat si pe fratele meu din episcopatul de Nyssa,
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Nu se stie nimic despre locul exilului Nyssenului si despre
viata lui in acest rastimp.

In vara/toamna anului 378%, Sfantul Grigorie se
intoarce din exil, iar credinciosii din Nyssa ii fac o primire
entuziastd si triumfald, care atestd succesul siu pastoral
anterior:

,,intreg drumul era plin de oameni [...], unii venindu-ne
in intimpinare, altii insotindu-ne continuu, amestecandu-si
lacrimile cu bucuria [...]. Dintr-odati, poporul s-a inghesuit
in jurul nostru, incit abia dacd puteam cobori din car [...].
Dupi ce i-am convins cu greu si ne permitd si coborim
[...], eram atat de presati din toate pirtile de cei care ne
inconjurau, incit iubirea lor peste masurd de mare mai avea
putin si ne ficea si lesinim. Cand am venit in portic, am
vizut un torent de foc revirsindu-se in biserici: corul de
fecioare inainta prin intrarea bisericii, purtind luméniri de
ceard in mdini, care isi rdspandeau pretutindeni strilucirea.
Dupi ce am intrat si m-am bucurat si am plins alituri de
popor [...] si dupd ce am incheiat rugiciunile, am scris in
grabd aceastd epistold citre Sfintia Ta”®.

pentru ca si aseze in locul lui un om, sau mai bine zis un sclav, care nu
valoreazi doi bani, dar care se poate lua la intrecere, pentru pustiirea
Bisericii, cu cei care l-au asezat” (SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistole,
p- 387).

> A. Sivvas, ,Biography”, p. 39. Maraval a incercat si decaleze
intoarcerea din exil a Sfantului Grigorie cu un an mai devreme, in 377
(Pierre MaravaL, ,Introduction”, pp. 18-23), dar ipoteza lui nu s-a
bucurat de o largi receptare.

60 SFANTUL GRIGORIE DE NvYSsA, Scrisoarea a VI-a, 6, 8-11
(Gregorii Nysseni Opera, vol. VIII/2, pp. 35-36). Adresantul acestei

epistole este un anume episcop Ablabius (greu de spus daci este acelasi
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In aproximativ aceeasi perioadd, Nyssenul asistd la fune-
raliile fratelui sdu Vasile®’. Moartea Sfantului Vasile®?, garan-
tul doctrinei niceene din acei ani, va constitui un punct de
cotiturd important in viata Sfantului Grigorie. Din acest
moment, el va prelua cu succes rolul fratelui siu de pazitor
al dreptei credinte®, desfisurind de-acum inainte o intensi
si substantiald activitate atit pastoral-bisericeascd, cit si
literara®.

In urmitoarele luni, Sfantul Grigorie va fi activ in Nyssa
si Cezareea Capadociei, purtind griji de comunititile de
credinciosi si de monahi/monahii, tinind predici (4 doua
cuvdntare de laudd la cei patruzeci de mucenici din Sebasteia,

cu destinatarul tratatului Sd nu se creadd ca afirmdm trei Dumnezei, citre
Ablabius).

¢! Deducem prezenta Nyssenului la moartea Sfantului Vasile din:
SFANTUL GRIGORIE TEOLOGUL, Scrisoarea a LXXVI-a (PG 37,140-141).

62 Traditia consemneazi 1 ianuarie 379 ca dati a mortii Sfantului
Vasile, dar cercetirile mai noi avanseazi o datd mai timpurie, mai
exact sfarsit de septembrie 378 (Jean-Robert PoucHET, ,La date de
élection épiscopale de saint Basile et celle de sa mort”, in: Revue
d’histoire ecclésiastique, 87, 1992, pp. 5-33; Pouchet corecteazi datarea
in septembrie 377 propusi de P. MaravaL in ,La date de la mort
de Basile de Césarée”, in: Revue des Etudes Augustiniennes, 34, 1988,
pp- 25-38).

6 Potrivit Annei Silvas, e posibil ca Vasile insusi, care il hiro-
tonise pe Grigorie, si ii ceard de pe patul de moarte si continue
eforturile sale de apidrare si promovare a dreptei credinte (A. SiLvas,
»2Biography”, p. 40).

o In urmitorii 15 ani (379-394), Nyssenul va publica in cadenti
rapidd opere numeroase si consistente, al ciror text ocupi trei volume

din Patrologia Graeca (44-46).
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rostitd la 9 martie 379, in Cezareea; Omilia la Inviere, tinuta
de Pastile din 379, 1a Nyssa) si scriind lucriri importante pre-
cum: Apdarare la Hexaemeron si Despre alcatuirea omului (operi
trimisi fratelui Petru ca dar de Pastile anului 379)%.

In mai-iunie 379%, Sfantul Grigorie merge in Antiohia®
pentru a lua parte la sinodul niceenilor (intorsi din exilul
impus de Valens)®. Aici colegiul de episcopi il confirmi pe
Sfantul Grigorie de Nyssa drept mostenitor spiritual al fra-
telui sdu si apdrdtor autorizat al Ortodoxiei, mandatandu-1

% Jean Danitrou, ,La Chronologie des sermons de Grégoire de
Nysse”, in: Revue de Sciences Religieuses, 29,1955, 4, p. 346 s.u.; A. SiLvas,
»2Biography”, p. 40.

6 Data s-a calculat in functie de mentiunea Sfantului Grigorie: ,La
noud luni sau putin mai mult de la acest necaz”, adicd de la moartea
Stantului Vasile (Viata Sfintei Macrina, 15, in: SFANTUL GRIGORIE DE
Nyssa, Omilii la praznice..., p. 174).

67 Cu aceastd ocazie, Stantul Grigorie face cunostintd personal cu
vestitul retor pagan Libanius (vezi Scrisorile a XIII-a si a XIV-a).

68 La acest sinod se incearcd o conciliere intre tabdra vechilor-niceeni
condusi de Paulinus (cunoscut si ca Paulinus al II-lea al Antiohiei) si
cea a neo-niceenilor in frunte cu Sfintul Meletie de Antiohia (Johan
Leemans, ,Logic and the Trinity: Introducing Text and Context of
Gregory of Nyssa’s 4d Graecos”, in: Volker HENNING DrECOLL, Margitta
BercHAUs (eds), Gregory of Nyssa, The Minor Treatises on Trinitarian
Theology and Apollinarism, Supplements to Vigiliae Christianae, vol. 106,
Brill, Leiden-Boston, 2011, p. 122). Dupi unii specialisti, tratatul De ce
nu spunem ytrei Dumnezei’, desi afirmdm trei Persoane in dumnezeire, catre
elini pe baza notiunilor comune ar fi fost compus de Sfantul Grigorie in
contextul sinodului din Antiohia din 379, ca o tentativd de impicare a
celor doud tabere (Reinhard HOBNER, ,,Gregor von Nyssa und Markell
von Ankyra”, in: M. Harw (ed.), Ecriture et culture philosophique...,p.206).
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cu misiunea de restabilire a dreptei credinte in Bisericile din
Asia Mica®.

Din Antiohia, Nyssenul cilitoreste la Annesoi, pentru
a-i fi alaturi surorii sale Macrina pe patul de moarte, in iulie
3797. De aici, Grigorie revine de indati (probabil in august
379) in Nyssa, unde, in absenta lui, homoienii” destabili-
zaserd din nou comunitatea. Dupi ce reuseste, ,cu ajutorul
lui Dumnezeu, si suprime patima [ereziei] pretutindeni””?,
in iarna lui 379, Sfantul Grigorie primeste o delegatie din
Ibora™, care ii solicitd si se deplaseze in orasul lor pentru a
securiza alegerea unui episcop niceean, dupa vacantarea pos-
tului. Nyssenul di curs invitatiei si, probabil in ianuarie 380,
prezideazi alegerea niceeanului Pansophios pe tronul episco-
pal din Ibora™.

In timp ce se afla in Ibora, in februarie 380, Sfantul
Grigorie este vizitat de o ambasadd din Sebasteia”™, care ii

% Vezi Scrisoarea a V-a, 2: ,Am ficut toate lucrurile dupi ce <fratii>
ortodocsi si coliturghisitori din Risarit ne-au incredintat si deliberim
despre cazul acestor oameni”.

7 Moartea Macrinei e datatd, prin traditie, la 19 iulie 379. In amin-
tirea surorii sale si spre elogiul ei, Sfantul Grigorie compune tratatul
Despre suflet si inviere, scris in stilul dialogurilor platonice (in coll. Paringi
si Scriitori Bisericesti, serie veche, vol. 30, p. 347 s.u.), posibil in iarna
dintre anii 383-384 (vezi A. Sirvas, ,Biography”, p. 51).

' Numiti de Grigorie ,galateni”, in Scrisoarea a XIX-a, 11.

72 Scrisoarea a XIX-a, 11 (Gregorii Nysseni Opera, vol. VIII/2, p. 66).

3 Oras in Pont, la jumitate de zi distantd de Annesoi; azi Iveréni,
Turcia.

74 Evenimentele sunt descrise in Scrisoarea a XIX-a,12-13.

> Scrisoarea a XIX-a, 13.
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cere acelasi oficiu pentru comunitatea lor. Totodati, delegatia
il informeazi cd in cetate se afli un grup de adversari ai sii
(fideli ai lui Eustathius de Sebasteia de curand decedat, adepti
ai unei versiuni doctrinare vechi-niceene’®, de facturi homo-
ian-pnevmatomahi’”), care il acuzi, pe de o parte, de abaterea
de la credinta niceeand’, iar pe de altd parte, de primirea fird
discernimant a marcelienilor in comuniunea ecleziali”. In
fata acestor invinuiri, Sfantul Grigorie compune o apologie
in scris (pierduti)®.

76 Vechii-niceeni” apidrau cu zel litera crezului niceean si respingeau
ferm orice incercare de dezvoltare a lui. In conditiile in care crezul niceean
specifica despre Duhul doar: ,[Credem] si in Duhul Sfant” (Pr. Sorin
SELARU (ed.), Viorel Coman, George GHERGA, Hotdririle dogmatice ale
celor sapte Sinoade Ecumenice, Ed. Basilica, Bucuresti, 2018, p. 49), e lesne
de inteles ci interpretirile pnevmatologice ale Pirintilor capadocieni in
sensul consubstantialititii Duhului cu Tatil si cu Fiul au intimpinat o
puternici opozitie din partea vechilor-niceeni.

77 Potrivit lui Pasquali, este posibil ca ostilitatea sebastenilor si se
fi alimentat din vechiul conflict al Nyssenului cu homoienii din Galatia
(apud GREGORY OF Nyssa, The Letters, p. 136).

78 Motivul era probabil doctrina Sfantului Grigorie despre egalita-
tea si consubstantialitatea Duhului Sfant cu Tatil si cu Fiul, doctrind
respinsi de vechii-niceeni pe motiv ¢ nu era explicit exprimati in Sfanta
Scripturd sau in Crezul niceean. Vechii-niceeni puteau incrimina, de
asemenea, si formula neo-niceeani ,,0 fiintd si trei ipostasuri” (stabiliti la
sinodul din Antiohia din 362 si explicatd de Sfantul Vasile in Scrisoarea
a CXXV-a, 1, in: SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistole, p. 208), pe care
Nyssenul o adopti si o dezvoltd in Scrisoarea a V-a, 9.

7 Scrisoarea a V-a, 1.

8 Ipoteza lui Maraval si Silvas cid aceastd ,apologie” ar fi de fapt
tratatul Despre Sfinta Treime, citre Eustathius a fost respinsd judicios
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3. SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, SCRIITTOR-POLEMIST

In martie-aprilie 380, Sfantul Grigorie soseste in Se-
basteia pentru a supraveghea alegerea noului episcop, dar
misiunea lui in capitala Armeniei se va dovedi una dificili.
Apologia trimisd opozantilor sii, departe de a avea efectul
scontat, ii ficuse si mai ostili. In acest context, partizanii
Sfantului Grigorie ii cer si isi expuni credinta ,personal, cu
propria-ivoce™, inaintea unui sinod care sa reuneascd ambele
tabere. Sfantul Grigorie se conformeazi si prezintd public o
declaratie doctrinari, pe care o consemneazi si in scris. Textul
ne-a parvenit sub forma Scrisorii a V-a, catre cei care se indo-
iesc de ortodoxia lui, cerutd de cei din Sebasteia, primul opuscul
din volumul de fatd, in care Nyssenul sustine in esentd ci:
doctrina sa este identicd cu invititura Domnului insu§i, pre-
datd Sfintilor Apostoli si transmisi urmasilor lor prin Sfintele
Scripturi si Sfanta Traditie (cap. 3); deplina egalitate a
Ipostasurilor Sfintei Treimi se deduce din formula sacramen-
tald baptismali (cap. 4), in cadrul cireia Cei enumerati lingi
Dumnezeu-Tatdl nu pot fi nici creati, nici supusi Lui, nici
eterogeni, nici neasemindtori (cap. 6-7, 9); in Sfanta Treime
cunoastem o singurd naturd divind (nu doui sau trei, cap. 8),
dar trei Ipostasuri distincte, dintre Care Tatil este principiul
existentei Celorlalte doui (cap. 9), toate trei, printr-o stransi
cooperare, impirtisind oamenilor harul mantuitor (cap. 6).

de Andrew RappE-Garrwitz, ,Ad Eustathium de sancta trinitate”,
in: V.H. DrecoLr, M. BercHAUs (eds), Gregory of Nyssa, The Minor
Treatises..., pp. 96-97.

81 Scrisoarea a V-a, 3.
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Intr-o strinsi legiturd tematici si de argumente cu
Scrisoarea a V-a se afli Scrisoarea a XXIV-a cdtre ereticul
Heracleianus®*. Améandoud opusculele prezinti Botezul drept
fundament al dogmei trinitare, citind din Matei 28, 19-20
(Scrisoarea a V-a,4-5; Scrisoarea a XXIV-a, 1), sustin atit plura-
litatea Ipostasurilor, impotriva modalismului (Scrisoarea a V-a,
9; Scrisoarea a XXIV-a,4-5), cit si egalitatea Lor, impotriva ari-
anismului (Scrisoarea a V-a, 6; Scrisoarea a XXIV-a, 6-7), pro-
clamd acordul deplin dintre sacrament, doctrind si doxologie
(Scrisoarea a V-a, 7; Scrisoarea a XXIV-a, 8-9), afirmi coopera-
rea Ipostasurilor in impirtisirea lucririlor divine (Scrisoarea a
V-a, 6; Scrisoarea a XXIV-a, 15) si cer primirea dogmei trini-
tare ,cu simplitate” si fird iscodire excesivd (Scrisoarea a V-a,
9; Scrisoarea a XXIV-a, 1, 4). In plus, intre cele doud opuscule
existad anumite similitudini de expresii, care merg uneori pana
la identitate: ,Ne botezdm asa cum ni s-a poruncit, credem asa
cum ne botezim, slivim asa cum credem” (Scrisoarea a V-a, 7)
si: ,Ne botezim asa cum am primit [...]; credem asa cum ne
botezim [...]; slivim asa cum credem” (Scrisoarea a XXIV, 8).
Cu toate acestea, este greu de stabilit dacd Scrisoarea a XXIV-a
ar impdrtasi cu Scrisoarea a V-a si o provenientd sebastend®.

82 Datati fie in 380-381 (A. Sirvas, ,Biography”, p. 46), fie in 383
(GREGOIRE DE NYSSE, Lettres, p. 277).

8 Existd o mirturie internd importanti care ar putea pleda pentru
o legiturd a destinatarului Scrisorii @ XXIV-a cu un mediu sebasten:
avertismentul despre ineficienta virtutilor morale pe fondul unei cre-
dinte eronate (cap. 2-3); o astfel de atentionare ar fi putut si vizeze
un adresant din tabira adeptilor lui Eustathius de Sebasteia, cunoscuti
pentru rigorismul lor. Totusi trebuie spus ci orice incercare de datare si
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Din perioada petrecutd in Sebasteia®™ dateazi cu certitu-
dine tratatul Despre Sfinta Treime, catre Eustathius®, un text
ce redd in fundal disputele Nyssenului cu sebastenii pnevma-
tomahi, aflate atunci in plind derulare®. Autorul reclama fap-
tul ci, in pofida demonstratiilor deja oferite®, adversarii sii
continui si il acuze cand de triteism®®, cand de sabelianism®.

localizare a Scrisorii a XXIV-a sti sub semnul incertitudinii, mai ales din
cauza faptului ci opusculul ne-a parvenit intr-o formi trunchiati (fird
introducere si incheiere).

8 Posibil chiar in timpul detentiei de dupi refuzul de a accepta tronul
episcopal din Sebasteia — vezi in continuare (A. RAppE-GALLwITZ, ,,Ad
Eustathium de sancta trinitate”, p. 97).

8 Argumentele sunt prezentate pe larg in A. Rappe-Garrwirz,,Ad
Eustathium de sancta trinitate”, pp. 91-99. Trebuie spus ci destinatarul
acestei scrieri, care era un medic si prieten de familie al Nyssenului, nu
trebuie confundat cu episcopul de Sebasteia omonim.

8 Faptul ca opozantii Sfantului Grigorie erau pnevmatomahi se
relevi cu toatd claritatea in cap. 4: ,Dar ei dezviluie mai clar scopul
discursului lor atunci cind [...] pe Duhul, Care este numirat impreuni
cu Tatil si cu Fiul, nu Il mai includ laolaltd [cu Ei] in notiunea de
dumnezeire, ci, [considerdnd] ci puterea dumnezeirii porneste de la
Tatil si se opreste la Fiul, separd natura Duhului de slava dumnezeiascd”.

87 In cuvintele Nyssenului: ,Am demonstrat, atit public tuturor,
cat si in particular cititorilor nostri” (Despre Sfinta Treime, 2). Referinta
este atat la dezbaterile directe cu opozantii sebasteni, cat si (probabil) la
apologia scrisi (pierdutd) si la Scrisorile a V-a si a XXIV-a.

8 Triteismul era o acuzatie specifici pnevmatomahilor la adresa
neo-niceenilor (A. RApDE-GaLLwiTZ, ,Ad Eustathium de sancta tri-
nitate”, p. 93).

% In epoci, prin ,sabelieni” erau indicati adeptii lui Marcel de
Ancyra, pe care — dupd cum stim — Sfantul Grigorie incercase incd din
362 si i atragi la ortodoxie.
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Mai mult, acestia considera drept o ,inovatie™ inadmisi-
bild faptul ci ,declardm la singular numele atribuite naturii
dumnezeiesti” in timp ce ,numirdm la plural” Ipostasurile™,
declaratie pe care, intr-adevir, Nyssenul o admite ca pe o mir-
turisire perfect ortodoxi: ,Spusele lor nu sunt in afara adeva-
rului; cici [asa] afirmdm™?. In continuare, Sfantul Grigorie
explica de ce afirmarea simultand a unititii atributelor divine
si a pluralititii Ipostasurilor este o declaratie valida doctrinar
si in acord cu Sfintele Scripturi si cu Sfinta Traditie (cap.
3-5). De asemenea, insistd asupra faptului ci identitatea de
lucrare intre Ipostasurile Sfintei Treimi confirmi identitatea
de naturd sau consubstantialitatea Lor (cap. 6-7), semnalind
in acelasi timp cd numele ,Dumnezeu” indicd mai degraba
lucrarea decit natura divini (cap. 8).

% Acuzatia de ,inovatie” (katvoTop{a) este un alt indiciu ci ad-
versarii Sfantului Grigorie erau vechi-niceeni rigoristi, care nu acceptau
nicio formd de lirgire a discursului pnevmatologic dincolo de limitele
limbajului biblic.

?1 Cu alte cuvinte, 1i reprosau faptul ci, ,desi mirturisim trei Iposta-
suri, afirmdm o unici bunitate, o unicd putere si o unici dumnezeire”
(Despre Sfinta Treime, 3). Aceastd ultimi acuzatie reia o parte din decla-
ratia doctrinari oferitd public de Stantul Grigorie in Scrisoarea a V-a, 9:
»L...] mirturisesc in mod evlavios trei Ipostasuri [...] si cred ci existd o
unicd dumnezeire, o unici bunitate, un unic principiu, [0 unici] auto-
ritate si [0 unicd] putere”. Avem aici o confirmare ci opozantii Nysse-
nului isi actualizau in permanenti invinuirile in functie de raspunsurile
primite din partea lui si ciutau morbid in ele doar pretexte de acuzatie
(,Ori de cite ori sunt clintiti dintr-o anumitd acuzatie, se agati de alta
si, lasind-o pe aceea, apucd din nou alta; si, chiar de le-ar fi destrimate
toate invinuirile, nu renunti la ura lor”, Despre Sfanta Treime, 2).

2 Despre Sfanta Treime, 3.
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Conflictul prelungit cu eustathienii nu a fost singura pro-
blemi a Sfantului Grigorie in Sebasteia. Venit aici pentru a
prezida alegerea noului episcop al cetatii, Nyssenul este con-
sternat sd afle cd sinodalii l-au ales episcop de Sebasteia tocmai
pe el. Refuzul siu provoaci o cascadi de reactii neasteptate:

»Revolte, constringeri, lacrimi, cideri la picioare, custodii,
gardd militard, insusi conducitorul [cetitii] dand ordin impo-
triva noastra si miscand autoritatea guvernatorului asupra noas-
trd si adunind toate pretextele pentru aceasti tiranie impotriva
noastrd, pind cand ne-a aruncat in relele Babilonului”®.

Detentia Nyssenului in Sebasteia a durat citeva luni™.
Nu este clar in ce conditii a avut loc eliberarea®, dar este
cert ci Sfantul Grigorie revine in Nyssa la mijlocul anului
380%, hotirat si se dedice si mai mult promovirii doctri-
nei trinitare ortodoxe si consolidirii pozitiei neo-niceene.
Pani in primivara lui 381, compune, la indemnul fratelui
Petru”, prima carte din monumentalul tratat fmpoz‘rifua lui

% Scrisoarea a XIX-a, 16 (Gregorii Nysseni Opera, vol. VIII/2, p. 67).

% Nu este clar dacil aceastd custodie a fost coercitivid sau protectivi
(A. Sirvas, ,Biography”, p. 43). Nyssenul va face mai multe cereri de
eliberare (sub forma Scrisorilor a XXII-a si a XXIII-a). Tot din timpul
detentiei sebastene ar data si Scrisorile a X-a si a XVII-a.

% Este improbabil ca Nyssenul si fi scipat din detentia sebasteni
prin propunerea pe tronul episcopal a fratelui siu Petru. Dupa majoritatea
istoricilor, alegerea acestuia din urmi ca episcop de Sebasteia ar trebui
plasatd mai degrabi dupid Sinodul al II-lea Ecumenic din 381 (A. Sivvas,
,2Biography”, pp. 44, 48).

% A. SiLvas, ,Biography”, p. 44.

7 Scrisoarea a XXIX-a, 1.
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Eunomie’®, bazatd pe notite elaborate in timpul custodiei in
Sebasteia. Din aceastd perioadd ar data si Despre diferenta
dintre fiintd 5i ipostas, cdtre fratele Petru’, redactatd sub forma
de ,memoriu” (cap. 1) de clarificare a sensurilor celor doi ter-
meni. Intentia Nyssenului este aici de a accentua semnificatia
»ipostasului” de frintd subzistentd in mod propriu, pe linia tra-
satd deja de Sfantul Vasile'™, si de a evidentia natura parado-
xald a raportului de ,distinctie uniti si uniune distinctd” (cap.
4) intre Ipostasurile treimice. In sprijinul argumentatiei este
adusi o ampld comparatie cu fenomenul curcubeului (cap. 5)
si o abild interpretare a versetului Evrei 1, 3 in cheie trinitard
(cap. 7-8).

Intre jumatatea lui 380 si primdvara lui 381, Sfantul
Grigorie a reluat seria de vizite canonice in eparhiile din Asia
Mici, tindnd mai multe cuvantiri: in Neocezareea, in cin-
stea Sfantului Grigorie Taumaturgul (probabil in 17 noiem-
brie 380), in Cezareea Capadociei, in cinstea fratelui Vasile
(1 ianuarie 381), in Euchaita (in Hellespont, la vest de

* Prima carte Impotriva lui Eunomie a Nyssenului reprezinti o
combatere a primei carti a Apdrdrii in favoarea Apdrdrii a lui Eunomie,
lucrare pe care fostul episcop de Cyzic o compusese in 378 ca un raspuns
tarziu (la distantd de 14 ani) la tratatul fmpoz‘ri@a lui Eunomie (364)
al Sfantului Vasile cel Mare (A. Sirvas, ,Biography”, p. 44; mai multe
despre scrierea Impotriva lui Eunomie a Nyssenului, in: Mihail NeamTU,
»otudiu introductiv. Teologie, metafizicd si politicd in secolul al IV-lea:
St. Grigorie de Nyssa wversus Eunomie al Cyzicului”, in: GRIGORIE DE
Nyssa, fmpotriva lui Eunomie,vol. I, pp. 19-81).

? A. S1Lvas, ,Biography”, p. 46.

100 Vezi Scrisoarea a CCXIV-a, 4 (in: SFANTUL VASILE CEL MARE,
Epistole, pp. 334-335).
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Amasea), in cinstea Sfantului Mare Mucenic Teodor (proba-
bil in februarie 381)1,

In mai 381, il gasim la Sinodul al II-lea Ecumenic de
la Constantinopol, unde isi confirmid reputatia de orator
neintrecut. Lui i se incredinteazi si rosteasci discursul inau-
gural'® si tot el tine oratia funebri la moartea primului
presedinte al Sinodului, SfAntul Meletie al Antiohiei, decedat
in timpul lucririlor. Totodatd, Sfantul Grigorie se remarci si
ca un teolog proeminent, implicat decisiv in dezbaterile sino-
dale. Fericitul Ieronim, participant la Sinod, consemneazi ci,
impreund cu Sfantul Grigorie Teologul, I-a audiat pe Nyssen
citind din Impotriva lui Eunomie I'*. Ca o recunoastere ofi-
ciald a autorititii sale teologice, edictul imparatului Teodosie
I cel Mare din 30 iulie 381 dispunea ca toti episcopii provin-
ciei Pont care nu se aflau in comuniune doctrinari cu Sfantul
Grigorie de Nyssa'™ si fie considerati eretici si expulzati din
bisericile lor.

In aceasti perioadi, Sfantul Grigorie compune trata-
tul Despre Sfantul Dub, impotriva macedonienilor. In el se
reflectd disputele orale dintre neo-niceeni si pnevmatomahi

101 A. Sivvas, ,Biography”, pp. 45-46.

102 Retinut in traditie cu titlul Discurs la hirotonia sa (J. DaN1ELOU,
»=La Chronologie des sermons...”, p. 357; A. Sirvas, ,Biography”, p. 47;
G. May, ,Die Chronologie des Lebens...”, p. 59).

1% FericrtuL IERONIM, Despre barbatii ilugtri, 128 (in: SFANTUL
IerRONIM, Despre barbatii ilustri si alte scrieri, trad. Dan Negrescu, Ed.
Paideia, Bucuresti, 1997, p. 78).

14°Si cu alti doi, Helladius de Cezareea si Otreius de Melitene

(Codex Theodosianus, XV1, 1, 3).
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din timpul Sinodului al II-lea Ecumenic, iar anumite simi-
litudini de limbaj cu fragmentul pnevmatologic inserat in
Simbolul niceean (articolul 8)'* i-au determinat pe specialisti
si amplaseze aceastd scriere imediat dupd finalul Sinodului'®
(probabil in vara lui 381).

In singurul manuscris care transmite tratatul Despre Sfiantul
Dub regisim si opusculul Impotriva lui Arie si Sabellius'”’, o
combatere sistematicd a arianismului si a sabelianismului,
bazatd pe argumentele: nasterea Fiului nu inseamnd un ince-
put in timp (cap. 2); co-eternitatea Fiului cu Tatil este lim-
pede ilustratd in Sfintele Scripturi (cap. 4); versetul Pildele 8,
22 nu indicd faptul ci Fiul ar fi o creaturd (cap. 5); versetul
Ioan 10, 30 nu anuleazi Ipostasul Fiului (cap. 8); exprimarile
umile ale Fiului sunt proprii naturii Sale umane (cap. 11, 14);
perihoreza dintre Tatil si Fiul, anume capacitatea Lor de a Se
cuprinde si de a Se contine reciproc, indici perfecta egalitate
dintre Ei (cap. 12).

Dupi toate probabilititile, la Sinodul al II-lea Ecume-
nic, Sfantul Grigorie primeste misiunea speciald de a vizita
Bisericile din Arabia si Ierusalim'®, pentru a lua contact

1% Pr. S. SELARrU (ed.), V. Coman, G. GHERGA, Hotdririle dogma-

tice..., pp. 90-91.

1% G. May, ,Die Chronologie des Lebens...”, p. 59; A. Sirvas,
,2Biography”, p. 49. Anterior lor, Daniélou propusese datarea acestui
tratat in iarna dintre 384 si 385 (J. DaniELou, ,La Chronologie des
sermons...”, p. 364).

107 Cu o paternitate gregoriand si datare disputate; pentru detalii,
vezi in volum nota introductivi aferenti titlului.

198 Aluzii la aceastd cilitorie se gisesc in Scrisoarea a IlI-a si a Ill-a.
Argumente pentru plasarea ei dupd Sinodul din 381, iar nu dupi cel din
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mai indeaproape cu noua erezie apolinaristd'® care se ivise
in acele zone si care fusese deja discutatd si condamnata
de Sinod. Nyssenul efectueazd aceasti vizitd canonicd in
toamna anului 381, iar in iarna dintre 381 si 382 redac-
teazd tratatul Impotriva lui Apolinarie™®. In primivara lui
382, de Pasti, tine A doua cuvintare la Inviere, in care riz-
bat ecourile aceleiasi polemici anti-apolinariste''!. Trebuie
spus cd, din acest moment, preocupirile doctrinare ale
Sfantului Grigorie vor merge treptat dinspre dogma tri-
nitard citre cea hristologici. Acest fapt transpare cu cla-
ritate din Scrisoarea citre monahul Filip, unde prezentarea
dogmei Sfintei Treimi este impletitd cu subtile conside-
ratii privitoare la Persoana divino-umani a Mantuitorului
Iisus Hristos: Tntruparea Fiului nu anuleazi consubstan-
tialitatea Lui cu Tatil (cap. 1-4); Fiul este patimitor prin

Antiohia din 379 (Tillemont), vezi in: G. May, ,Die Chronologie des
Lebens...”, p. 59, P. Maravat, ,Introduction”, pp. 35-38 si A. SiLvas,
»2Biography”, p. 48.

19 Apolinarie (Apollinaris), episcop de Laodiceea Siriei (d. 382), din
dorinta de a contracara arianismul, exagerase dumnezeirea Méntuitorului
pani in punctul de a nega existenta unui suflet rational in natura umani
a Ipostasului Siu.

110 T aceasti scriere, autorul se referi la o lungi cilitorie din care se
intorsese recent, aluzie la misiunea speciald din Arabia si Ierusalim (A.
Sirvas, ,Biography”, p. 48).

" Stantul Grigorie insistd asupra integritdtii naturii umane a
Mantuitorului Hristos prin expresii tari, precum: ,Puterea dumnezeiasci
s-a amestecat cu fiecare element din care este alcituiti firea omeneasci,
zic de suflet si de trup, in chip potrivit cu fiecare” (in: SFANTUL GRIGORIE
pE Nyssa, Omilii la praznice..., p. 132).
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natura omeneascd, dar nepatimitor prin natura dumne-
zeiascd (cap. 5); Fiul nu posedi ,o singurd naturd divi-
no-carnali” (teza apolinaristilor sinusiasti), ci doud naturi,
divind si umand (cap. 6); intre cele trei Ipostasuri distincte
intre Ele si pirtase la aceeasi naturd divind nu existd nicio
precedentd temporald, nicio diferenti de mirime sau grad,
ci doar o deosebire dati de principiul cauzalititii (cap. 7-9);
natura divind si cea umand ale lui Hristos, desi sunt unite
intr-un singur ipostas, totusi nu sunt contopite si nici nu
isi pierd caracterul propriu (cap. 12); unirea ipostatici nu
anuleazi distinctia dintre Logosul divin si sufletul omenesc
al Mantuitorului (cap. 13).

In anii urmitori Sinodului, Sfantul Grigorie compune
fmpoz‘riva lui Eunomie II'? (in 382, ca rdspuns la cartea
a doua a Apdririi in favoarea Apdrdrii a lui Eunomie) si
fmpoz‘ri@a lui Eunomie III (in 382-383, ca rispuns la cartea a
treia a aceleiasi Apdrdiri in favoarea Apdririi), de departe cea
mai lungi scriere din toati opera gregoriani.

Intre timp, multi eunomieni si pnevmatomahi continuau
sd se opuna hotararilor Sinodului al II-lea Ecumenic, fapt
pentru care, in mai 383, impiratul Teodosie I 1i convoaci
intr-un nou sinod in Constantinopol cu caracter de ulti-
matum, la care este chemat si Sfantul Grigorie. Cu aceasti
ocazie, Nyssenul tine omilia dogmaticd Despre dumnezeirea

112 GriGoRrIE DE Nyssa, fmpoz‘riwz lui Eunomie, vol. 11, editie
bilingvi, studiu introductiv, traducere si note de Gheorghe Ovidiu
Sferlea, editie ingrijiti de Adrian Muraru, in coll. Traditia cresting,

Ed. Polirom, Iasi, 2020.
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Fiului 5i a Sfantului Dub'™. La acest sinod, Eunomie prezinti
o mirturisire de credintd neconvingitoare, care ii va aduce
ulterior exilul in Scythia Minor, la Halmyris. Nyssenul res-
pinge aceastd ultimd profesiune de credinta a adversarului sdu
sub forma unei Combateri a marturisirii lui Eunomie'*, scrisi
in timpul sinodului sau la scurtd vreme dupd incheierea lui'®.

Este posibil ca, in preajma sinodului din mai 383 si in
contextul unor relatii consolidate cu elitele politice din capi-
tald, Sfantul Grigorie si primeascd invitatia din partea unui
demnitar imperial (,,tribunul” Simplicius, necunoscut din alte
surse) de a scrie tratatul Despre credinta in Tatdl, Fiul si Sfantul
Dukb. In acest opuscul, Nyssenul prezinti o combatere pe
scurt a doctrinei eunomiene (cap. 1), aplicind versetului
Pildele 8,22 o interpretare care exclude ideea creatiei Fiului
(cap. 2). Autorul insistd asupra faptului ci nasterea Fiului
din Tatil este non-corporald si supra-temporali (cap. 3), de
aceea nu anuleazi egalitatea si consubstantialitatea Lor (cap.
4-5). Textul continui in oglindd cu o combatere a doctrinei

13 G. May, ,Die Chronologie des Lebens...”, p. 60; A. SiLvas,
,,Biography”, p- 50.

14 In traditia manuscrisd, textul a fost introdus (in mod eronat)
in seria fmpotriva lui Eunomie ca vol. II (vezi ,Studiu introductiv” din:
GRIGORIE DE Nyssa, fmpotriwz lui Eunomie,vol. 11, p. 13).

15 A. Rappe-Garrwirz, Gregory of Nyssa’s Doctrinal Works. A
Literary Study, in coll. Oxford Early Christian Studies, Oxtord Univer-
sity Press, Oxford, 2018, p. 105.

16 T. ZIEGLER, Les petits traités trinitaires de Grégoire de Nysse:
Teémoins d’un itinéraire théologique (379-383) (tezd de doctorat), Uni-
versité Marc Bloch, Strasbourg, 1987, pp. 218-219.
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pnevmatomahe (cap. 6), prezentand, pe un calapod similar, o
exegezd a versetului Amos 4, 13, care respinge ideea creatiei
Duhului Sfant.

In 385, Sfantul Grigorie revine la Constantinopol pen-
tru o sedere prelungitd la Curtea imperiald''’, in timpul
cireia intretine contacte cu mediile intelectuale pigine
din capitala'®. Acesta este probabil contextul care il deter-
mind pe Nyssen si redacteze tratatul De ce nu spunem
»trei Dumnezei’, desi afirmam trei Persoane in dumnezeire,
adresat filozofilor ,elini (pdgini — n.n.) pe baza notiunilor
comune” (subtitlu), judecind mai ales dupd destinatar,
dar si dupi tonul nepolemic, ce sugereazd o datare ceva
mai tarzie fatd de Sinodul al II-lea Ecumenic. In aceastd
scriere, Nyssenul explica diferite aspecte ale dogmei trini-
tare prin recurs la limbajul filozofiei vremii (preponderent
aristotelic si stoic), fird aproape nicio referintd la Sfinta
Scripturd: din faptul cd numele ,Dumnezeu” nu indici
persoana, ci natura, rezultd cd dogma trinitard nu este echi-
valentd niciunei forme de politeism (cap. 1); natura divinid

17 Va rimine aici pand in toamna lui 385, cind este solicitat si
rosteascd oratiile funebre la moartea printesei Pulheria (august 385) si a
impiritesei Flacilla (septembrie 385; vezi A. Sivvas, ,Biography”, p. 52).

18 O mirturie internd despre contactul cu mediile intelectuale
pigane o gisim in debutul tratatului Impotriva destinului (scris probabil
in 386), in care Sfantul Grigorie mentioneazi o dezbatere purtati cu
un filozof pigin pe tema destinului in ,marele oras al lui Constantin”
(Pr. Teodor Bopogak, ,,O disputid teologicd de la sfarsitul veacului al
IV-lea. Sf. Grigorie de Nyssa, [mpotriva credingei in destin”, in: Mitropolia
Ardealului, XXXV, 1990, 4, p. 4).
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este unica si nu se divide dupd numirul Persoanelor, ci
Fiecare Persoand divind posedi in mod egal aceeasi fiintd
divini (cap. 2); Fiecare dintre Persoanele Sfintei Treimi
este Dumnezeu in virtutea unititii de natura, iar nu in vir-
tutea distinctiilor individuale (cap. 2); numele ,Dumnezeu”
indicd o activitate, mai exact cea de observare si suprave-
ghere (cap. 3); spunem despre Petru, Pavel si Barnaba ci
sunt ,trei oameni” doar printr-un abuz de limbaj (cap. 4,
6); asa cum nu putem spune despre Petru, Pavel si Barnaba
cd sunt ,trei oameni” in sens riguros — adicd ,trei naturi
umane” —, ci trei persoane ale aceleiasi naturi umane, cu
atdt mai putin putem spune despre Persoanele Sfintei
Treimi cd sunt ,trei Dumnezei” (cap. 5).

Odati intors in Nyssa, in toamna-iarna lui 385, Sfantul
Grigorie, stimulat probabil de dezbaterile doctrinare pur-
tate recent cu filozofii pagani din Constantinopol, incepe
si lucreze la Marea cuvintare catehetici (datatd in 386/79),
»prima incercare, dupd De principiis a lui Origen, de cre-
are a unei teologii sistematice”. In cap. 38 — un pream-
bul la prezentarea (sumari a) crezului trinitar din cap. 39 —,
Nyssenul trimite cititorul la alte scrieri ale sale, pentru o
expunere completd a dogmei Sfintei Treimi:

»Aceia insd care doresc o expunere mai completi o vor afla
in lucririle anterioare ale noastre, in care am explicat amianuntit

19 A. Sivvas, ,Biography”, p. 52.

120 Johannes QUASTEN, Patrology, vol. 3: The Golden Age of Greek
Patristic Literature, From The Council of Nicaea 1o The Council of Chalcedon,
Christian Classics, Allen, Texas, 2000, p. 262.
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acest adevir cu toatd grija posibild si unde, sustinind discutia

contra adversarilor nostri, am examinat si problema aceasta™?'.

Anumiti exegeti'* sunt de parere ci Nyssenul se referd

aici, pe de o parte, la cirtile polemice jmpotriva lui Eunomie,
iar pe de altd parte, la un grup de opuscule trinitare nepo-
lemice (deci ulterioare Sinodului al II-lea Ecumenic), care
erau finalizate la aceastd datd. Intre ele, alituri de cele deja
discutate (Catre elini si Citre Simplicius), un loc aparte il
ocupa tratatul Sd nu se creadd ci afirmam trei Dumnezei,
catre Ablabius, scriere prin care autorul ,si-a spus oarecum
ultimul sdu cuvant in chestiunea trinitard”™?. Aici Nyssenul
realizeazi o sintezd a mai multor idei centrale ale tratate-
lor trinitare precedente: Tatil, Fiul si Sfantul Duh sunt un
unic Dumnezeu, iar nu ,trei Dumnezei” (cap. 2); expresia
,multi oameni” — care inseamni, in sens riguros, ,multe
naturi umane” — constituie un abuz de limbaj, acceptat prin
obisnuintd (cap. 4); conceptul de ,ipostas” admite plurali-
tatea (cap. 5); numele divine nu contin semnificatia naturii
divine in sine (cap. 7-8); numele ,Dumnezeu” indicd activi-
tatea divind de observare si supraveghere, la care participa
toate cele trei Ipostasuri divine (cap. 9-10, 13); Tatil, Fiul si
Sfantul Duh nu lucreazi individual, ci in comuniune, astfel
incat lucrarea Lor este una singurd (cap. 13-16); unitatea

121 SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Marea cuvintare cateheticd, 38,
trad. Pr.'T. Bodogae, in coll. Parinti si Scriitori Bisericesti, serie veche, vol.
30, p. 341.

2 G. May, ,Die Chronologie des Lebens...”, p. 60; A. Sirvas,
»2Biography”, p. 50.

13T, Z1EGLER, Les petits traités..., p. 291.
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lucririi divine impiedici numdrarea la plural a numelui
,dumnezeire” (cap. 17); insusirile personale ale Ipostasurilor
divine (nenastere, nastere, purcedere) riman neimpirtisite
si neconfundate: Tatil este ,,Cauza”, Fiul provine ,direct din
Cauzd”, Duhul provine ,prin intermediul Celui care provine
direct din Cauza” (cap. 21); numele ,Neniscut” nu cuprinde
fiinta divini in sine, ci indici modul de existentd a Tatilui
(cap. 22).

Printre ultimele scrieri in care Sfintul Grigorie abor-
deazd (in trecere) triadologia sunt mai multe predici ros-
tite in cadrul sirbitorilor de iarnd din 386-387 (Omilia la
Nagterea Domnului, Doud omilii la Sfantul Intai-Mucenic
Stefan)'®, precum si Omilia la Sfantul Dub, rostitd cu oca-
zia Cincizecimii anului 388'%. In c. 387, Nyssenul trateazi
pentru ultima dati si problema apolinarismului, compunand
doud Antiretice impotriva lui Apolinarie si tratatul Catre Teofil,
impotriva apolinaristilor'®®.

Incepind din 387/8, Sfantul Grigorie piriseste defi-
nitiv terenul controverselor teologice si isi dedica ultimii
ani din viatd (pani in 394/5'%) exclusiv misticii si pro-
gresului spiritual, redactind mai multe scrieri sub forma

12+ A. S1Lvas, ,Biography”, p. 53.

12 J. Dani£Lou, , La chronologie des sermons...”, pp. 371-372.

126 G. May, ,Die Chronologie des Lebens...”, p. 61.

127 Ultima informatie biografici despre Sfintul Grigorie priveste
participarea sa la un sinod local din Constantinopol in 394, in a cirui
lista de participanti figureazi si numele siu (G. May, ,Die Chronologie
des Lebens...”, p. 65; A. Sirvas, ,Biography”, p. 57); prin conventie, se

considerd ca 394/5 este anul mortii.
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de comentarii la unele cirti vechi-testamentare (Viata
lui Moise, Omilii la titlurile Psalmilor, Omilii la Cintarea
Cantarilor, Omilii la Ecclesiast), in care isi dezvoltd fai-
moasa doctrind a epectazei.

4. CONSIDERATII FINALE

Desi sumard, aceastd prezentare a vietii Sfantului
Grigorie ne permite si intrezdrim profilul unui veritabil
Parinte si invigitor al Bisericii, care, in toti anii episcopa-
tului, s-a dedicat propovidduirii inflicirate a Evangheliei si
limuririi cu orice pret a adevirurilor de credinti. Confruntat
cu o diversitate de probleme bisericesti ale epocii — in spe-
cial, cu revirimentul in plan teologic al arianismului -,
supus mai multor situatii critice (proces inscenat, arest, exil,
detentia din Sebasteia), episcopul de Nyssa a rispuns de
fiecare datd prin actiuni specifice unui reprezentant auten-
tic al Sfintei Traditii, contribuind la consolidarea Bisericii'®

128 SPANTUL GRIGORIE DE NYSSA, fmpaz‘riva lui Eunomie, I1, 7-8:
»94 nu isi inchipuie cineva ci din vreo ambitie sau din dorinta dupi
slavi omeneasci ne-am reintors indati la rizboiul acesta [...]. Tnsi
cum cetatea lui Dumnezeu, Biserica, se afli impresurati, iar marele
zid al credintei se clatind, izbit de jur imprejur de masinile de rizboi
ale ereziei, si nu mici este primejdia ca cuviantul Domnului si fie rapit
si intemnitat in urma expeditiei demonilor, judecind din acest motiv
cd este un lucru de temut si nu iau parte la lupta pe care o poartd
crestinii, n-am putut inclina citre liniste, ci am socotit sudorile izvorate
din osteneli mai de pret decit tihna izvordtd din statul linistit, bine
stiind i [...] asa dupi cum fiecare va lua risplata potrivit ostenelii sale,
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mai ales printr-o teologhisire inspiratd de Duhul Sfant'®.

Urmind exemplul fratelui sdu, Sfantul Vasile cel Mare, al
carui mostenitor spiritual s-a considerat, Sfintul Grigorie a
continuat eforturile acestuia de limurire a dogmei trinitare si
pnevmatologice, conferind discursului teologic ortodox noi
dimensiuni si dindu-i o mai mare amploare si profunzime.
Multumiti scrierilor sale trinitare, in care se combind intr-o
maniera stralucita liniile doctrinare traditionale cu creativi-
tatea si inteligenta sa — ambele iluminate de harul dumneze-
iesc —, Sfantul Grigorie a reusit sa stopeze definitiv neo-ari-
anismul atit sub forma anomoiand (eunomiand), cit si sub
cea pnevmatomahi (macedoniani), meritdnd din plin si pri-
meascd la Sinodul al VII-lea Ecumenic (787) supranumele
de ,Pirinte al Pirintilor”*.

negresit tot asa va lua si pedeapsi pentru nepisarea fati de ostenelile de
care ar fi fost in stare” (in: GRIGORIE DE NyssA, fmpotriwz lui Eunomie,
vol. II, p. 83).

129 SpANTUL GRIGORIE DE NyssA, Omilii la Céantarea Cantdirilor,
12: ,Dar cuvantul-cirmaci nu se atinge de cirmi inainte de a se face
rugiciunea [...], ca si sufle in noi puterea Sfantului Duh [...]”; ,prin
rugiciunile noastre va veni asupra cuvantului nostru Duhul Sfant” (trad.
Pr. Dumitru Stiniloae, in coll. Pirinti si Scriitori Bisericesti, serie veche,
vol. 29, p. 270).

130 Stylianos PapaporouLros, Patrologie, vol. 11/2: Secolul al IV-lea
(Risarit si Apus), trad. Adrian Marinescu, Editura Bizantini, Bucuresti,
2012, p. 336. Imnografia crestind il lauda in termeni la fel de elogiosi:
,Condeiul cel plin de glasul Mingéietorului [...], temeiul teologiei,
izvorul dogmelor inalte” (Stibira 1 1a Doamne, strigat-am, in: Mineiul pe
ianuarie, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxi, Bucuresti,

2010, p. 197).
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Volumul de fatd prezintd cititorului trei epistole si sase
tratate cu tematicd trinitard, in parcurgerea cdrora se poate
sesiza o anumiti dezvoltare graduali a gandirii triadologice si
pnevmatologice a autorului. Mentiondm insd de la bun ince-
put cd ordinea in care se succed scrierile de fatd nu este una
totalmente certd, deoarece datarea unora dintre ele este greu
(dacd nu chiar imposibil) de stabilit cu exactitate'!, drept pen-
tru care am preferat si respectim ordinea propusi, in cazul
epistolelor, de editia lui Giorgio Pasquali (?1959) si, in cazul
tratatelor, de editia lui Werner Jaeger (1958). Intre ele au fost
inserate Scrisoarea catre monahul Filip si Despre diferenta din-
tre fiintd §i ipostas, in ordinea propusd de Anna Silvas (2007).

Inevitabil, unele idei si argumente pe alocuri se repeti,
dar deseori in mod nuantat, aprofundat. Cele noui opuscule
pot fi citite profitabil in paralel cu marele tratat Impotriva lui
Eunomie, cu care impirtisesc o serie de argumente comune.

51 O propunere de datare ipoteticd a opusculelor din volum:

- Scrisoarea a V-a: martie-aprilie 380;

- Scrisoarea a XXIV-a: 380/1 sau 383;

- Scrisoarea catre monahul Filip: 385-387,

- Despre diferenta dintre fiintd si ipostas: c. 380;

- Despre Sfianta Treime: martie-aprilie 380;

- De ce nu spunem ,trei Dumnezei”: c. 385;

- 8a nu se creadd cd afirmdm trei Dumnezei: c. 385;

- Despre credinta in Tatdl, Fiul si Sfantul Dub: c. 383;
- fmpaz‘riw lui Arie si Sabellius: c. 383.



NOTA TRADUCATORULUI

Pentru prezenta traducere, am luat ca bazd textul sta-
bilit de urmitoarele editii: Gregorii Nysseni Epistulae, ed.
Georgius Pasquali, Brill, Leiden, 21959, pp. 31-34, 75-79,
pentru Scrisoarea a V-a si a XXIV-a; Giovanni MERCATI,
,D1 alcuni manoscritti Ottoboniani non conosciuti”, in vol.
Codici latini Pio Grimani e di altra biblioteca ignota del secolo
XVI esistenti nell’Ottoboniana e i codici greci Pio di Modena,
in coll. Studi e Testi, vol. 75, Biblioteca Apostolica Vaticana,
Vatican, 1938, pp. 194-196, pentru Scrisoarea citre monahul
Filip; SAINT BASILE, Lettres, tome I, texte établi et traduit par
Yves Courtonnes, Les Belles Lettres, Paris, 1957, pp. 81-92,
pentru Despre diferenta dintre fiintd si ipostas; Gregorii Nysseni
Opera Dogmatica Minora,ed. Fridericus Mueller, Brill, Leiden,
1958, pp. 1-85, pentru scrierile rimase.

Dati fiind natura diversi a textelor de fatd, detalii despre
capitulatie si numerotare au fost oferite in note, in debutul
fiecarui opuscul. In scopul orientirii cititorului, am adiugat
subtitluri la inceputul fiecarui capitol. Pentru facilitarea lec-
turii, am introdus alineate suplimentare. In note am oferit
unele explicatii cu caracter filologic si istoric, am identifi-
cat citatele/aluziile biblice, am comentat anumiti termeni
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grecesti mai importanti si am explicitat si contextualizat
unele argumente ale autorului. Pentru claritate, am inserat
unele completiri de sens intre paranteze drepte. Parantezele
ascutite indicd reconstructia textului original propusa de
editor.

In redarea termenilor tehnici, am respectat in principiu
solutiile deja consacrate in traductologia patristicd roma-
neascd (,ipostas”, ,persoand’, ,fiintd”). In unele cazuri, am
recurs la neologisme, de dragul clarititii (,Creator” in loc de
,Ziditor”, ,naturd’ in loc de ,fire”, ,consubstantialitate” in
loc de ,deofiintime”, ,Unicul-Niscut” in loc de ,,Unul-Nas-
cut”). Numele proprii grecesti, cu exceptia celor deja asi-
milate in cultura teologici romineasci (Grigorie, Arie,
Eunomie), au fost redate in versiune latinizanti (Ablabius,
Eustathius, Simplicius). In general, citatele biblice au fost
redate in forma consacrati de Biblia sinodald (2015), cu
exceptia cazurilor in care argumentatia autorului impunea
o retraducere.

Dintre opusculele de fatd, au mai fost traduse in limba
romand: Despre diferenta dintre fiingd si ipostas, in: SPANTUL
VasiLE cEL MARE, Epistole, trad. Teodor Bodogae, rev. Tudor
Teoteoi, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti, serie noud, vol.
3, Ed. Basilica, Bucuresti, 2010, pp. 87-95, si in: SFANTUL
Teopor StupItuL, lisus Hristos prototip al icoanei Sale.
Tratatele contra iconomabhilor, studiu introductiv si tradu-
cere de diac. Ioan I. Icd jr, Ed. Deisis, Sf. Ministire Ioan
Botezitorul, Alba Iulia, 1994, pp. 196-207; Despre Sfinta
Treime, citre Eustathius, in: SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA,
Scrieri. Partea a doua, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti, serie
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veche, vol. 30, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romine, Bucuresti, 1998, pp. 429-435;
De ce nu spunem ,trei Dumnezei”, in: ,Spunand elinilor ci in
Dumnezeu sunt trei Persoane, nu vrem sd spunem ci sunt si
trei Dumnezei. Despre numele comune”, traducere de Vasile

Riduci, in: Glasul Bisericii, 44, nr. 10-12/1985, pp. 698-706.






SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA

SCRISORI TRINITARE






SCRISOAREA A V-A,
CATRE CEI CARE SE INDOIESC DE
ORTODOX<IA LUI>,
CERUTA DE CEI DIN SEBASTEIA!

Grigorie aflid cd i se aduc doud acuzatii: (a) abaterea de la
credinta niceeand §i (b) primirea fird discerndmdént a marcelie-
nilor in comuniunea ecleziald

1. Unii dintre fratii de acelasi cuget cu noi ne-au instiin-
tat despre calomnia niscociti impotriva noastri de ,cei care
urdsc pacea’ si ,ii clevetesc in ascuns pe cei de-aproape ai

! Subtitlul, consemnat intr-unul dintre cele doud manuscrise care
transmit Scrisoarea a V-a, prezintd o elipsd in partea centrald, pentru care
editorii au propus doud lectiuni posibile: ,[Se indoiesc] de credinta lui
ortodoxd” (, 7] 8p008SE<w adTOD mioTel>”, Pasquali), respectiv: ,De
ortodoxia lui” (,7f] dpBodoE<ia adTold>”, Jaeger, Maraval); termenul
dpBodogia nu este unul improbabil, fiind folosit de Nyssen si in Encomion
in cinstea Cuviosului Parintelui nostru Efrem: [ ...] a primit de la Dumnezeu
legea ortodoxiei / dreptei credinte (3pBodo&iag) si s-a ficut pirtas noud
tuturor”, in: PG 46, 844, rr. 54-55). Impirtirea si numerotarea capitolelor
respectd capitulatia din editia Gregorii Nysseni Opera, vol. VIII1/2, p. 31 s.u.

2 Psalmul 119, 7.
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lor™ si nu se tem de tribunalul cel infricositor si maret al
Celui care a figiduit cd pand si despre cuvintele desarte* ni
se va cere socoteald la asteptatul examen al vietii noastre; ei
ne zic cd acuzatiile raspandite in gura mare impotriva noas-
trd sunt de acest fel: ci noi gandim contrar celor care au
expus credinta dreaptd si sdndtoasd’® la Niceea si ¢d i-am pri-
mit in comuniunea Bisericii universale, firi discernimant
si fard examinare, pe cei care odinioard, la Ancyra, au tinut
adunarea [bisericeasci] sub numele lui Marcel®.

3 Psalmul 100, 6.

4 Matei 12, 36.

> Expresia este frecventd la Sfantul Grigorie (Scrisoarea a V-a, 4;
Scrisoarea a XIX-a, 12; Scrisoarea a XXIV-a, 1; Scrisoarea a XXIX-a, 8;
fmpoz‘riwz lui Eunomie, 1, 122). Prin ea, autorul desemneazi dreapta
credintd (ortodoxia), in opozitie cu falsa credintd, redatd prin termeni
ca ,impietate” (GoéBera), ,minciund” (Pevdog, Pevdoroylia), ,inselare”
(mavr}), ,blasfemie” (BAdodnpa). In expresia ,credinta sinitoasd’,
Sfantul Grigorie combinid doud sintagme pauline: 7 Timotei 1, 10 /
2 Timotei 4, 3 (,invititura sinitoasd’) si 7z 1, 13; 2, 2 (,sinitosi in
credintd”), dovedind si aici (ca in multe alte locuri) ci este un maestru al
combindrii si prelucririi citatelor biblice.

¢ Marcel de Ancyra, desi condamnase formal modalismul lui
Sabellius, a continuat si considere Logosul divin o simpla lucrare a lui
Dumnezeu, lipsitd de un ipostas real. Ca semnatar al decretelor Sinodului
dela Niceea, Marcel s-a bucurat de sustinerea partidei homoousiene pani
in 345, cand pierde sustinerea Sfantului Atanasie cel Mare. Sfantul Vasile
s-a opus mereu ferm lui Marcel (Scrisoarea a CXXV-a, 1) si a deplins
faptul ci fratele siu, Sfantul Grigorie, putin dupi hirotonia episcopali,
incercase o apropiere de marcelieni (Scrisoarea a C-a). Maraval afirmi
cd, in epoca Sfantului Grigorie, gruparea marcelienilor nu mai era una
foarte importanti (in: GREGOIRE DE NYssE, Lettres, p. 157, n. 2).
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In fa,z‘a acestor acuzatii, Grigorie compune o apologie scrisd

2. Asadar, ca nu cumva minciuna si devind stipani peste
adevir’, am prezentat, intr-o alti scriere®, o apirare suficienti
impotriva acuzatiilor care ni s-au adus si am afirmat cu tirie
inaintea Domnului c¢i nici nu ne-am abitut de la credinta
Sfintilor Pirinti, nici nu am ficut ceva fird discerndmant si fard
examinare cu privire la cei din gruparea lui Marcel care s-au
aliturat in comuniunea ecleziali. Din contrd, am ficut totul
abia dupi ce <fratii>” ortodocsi si coliturghisitori din Rasarit
ne-au incredintat si deliberdm despre cazul acestor oameni si
au consimtit asupra lucrurilor ce urmau si fie ficute'.

7 O exprimare similard se giseste si in Despre Sfinta Treime, 1:
»[...] ca nu cumva [...] minciuna si prospere pe seama adevirului”.
Existd mai multe similitudini tematice si de argumente intre aceste
doui scrieri. Radde-Gallwitz este de piarere ci ,Scrisoarea a V-a st in
fundalul imediat al [tratatului Despre Sfinta Treime] Ad Eustathium”
(A. Rappe-GAaLLwitz, ,4d Eustathium de sancta trinitate”, p. 98).

8 Maraval se intreabd dacd nu cumva aici Sfantul Grigorie face aluzie
la tratatul Despre Sfinta Treime (GREGOIRE DE NYSSE, Lettres, p.157,n.3).
In pofida existentei mai multor teme comune in cele doui scrieri, totusi
nicdieri in Despre Sfianta Treime autorul nu se apird de acuzatia de primire
fird discernimént a marcelienilor (mentionati in Scrisoarea a V-a, 1-2),
fapt pentru care Radde-Gallwitz consideri invalidd ipoteza lui Maraval
(A. RapDE-GALLWITZ, ,Ad Eustathium de sancta trinitate’, p. 96).

> O lacuni in manuscris, pentru care editorul Pasquali propune
conjectura ,fratii” (plauzibild, daci luim in calcul celelalte trei ocurente
ale termenului in aceastd scurtd scrisoare). Maraval propune un termen
din limbajul tehnic-clerical: ,Episcopii” (in: GREGOIRE DE NYSSE,
Lettres, p. 156, aparatul critic, r. 20).

10 Maraval noteazi ci intilnirea cu ,fratii ortodocsi si coliturghisitori
din Risirit” s-a petrecut la sinodul de la Antiohia (379) (GREGOIRE
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Fratii ii cer sd facd din nou o expunere de credintd prin viu grai

3. Dat fiind ci, desi alcdtuisem acea apirare in scris, totusi
unii dintre fratii de acelasi cuget cu noi ne-au cerut si facem
din nou, personal, cu propria noastrd voce', o expunere a
credintei de care suntem pe deplin convinsi, am considerat ca
este necesar si si explic pe scurt acest subiect, urmand cuvin-
telor de Dumnezeu insuflate'” si traditiei Parintilor".

Credinta lui Grigorie se intemeiazd pe invatatura Domnului
transmisd apostolilor si urmasgilor lor

4. In ce ne priveste, mirturisim ci invititura Domnului,
pe care El a predat-o ucenicilor cind le-a transmis ,taina

DE NyssE, Lettres, p. 157, n. 4), la care Sfantul Grigorie se referi si in
Viata Sfintei Macrina, 15 (in: SFANTUL GRIGORIE DE NyYssa, Omilii la
praznice..., p. 174).

1 Sfantului Grigorie i s-a cerut sd facd o noud expunere a credintei
in persoand, in fata sinodului din Sebasteia, dupa ce apologia scrisa
nu produsese efectul asteptat. O altd referintd la cele doud tipuri de
mirturisire a credintei, una publicd, prin conversatie fati-in-fati, si
altd privatd, in scris, se giseste si in Despre Sfinta Treime, 2: ,Noi am
demonstrat, atit public (¢v kotv@®) tuturor, cat si in particular ({8{q)
cititorilor”.

12 2 Timotei 3, 16.

13 Scriptura si Traditia sunt surse ale adevirului de credinti si pentru
Stantul Vasile cel Mare (Despre Sfintul Dub, 27, 66: ,Dintre dogmele
si Invitaturile pizite in Bisericd, pe unele le avem din doctrina scrisd
[i.e. Sfanta Scripturid], iar pe altele le-am primit din traditia Apostolilor,
predate noud in chip tainic”).
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dreptei-credinte™, este fundamentul si ridicina credintei
drepte si sindtoase® si credem ci nu existd altceva mai inalt,
nici mai sigur decit acea traditie. Iar invititura Domnului
este aceasta: ,Mergand”, zice, ,invitati toate neamurile, bote-
zandu-le' in numele Tatilui si al Fiului si al Sfantului Duh”™"’.

Taina Botezului relevd cu claritate deplina egalitate a
Ipasz‘asurilor Sﬁm‘ei Treimi

5. Asadar, intrucit puterea care le di viatd'® celor rendscuti
din moarte la viatd vesnicd' vine prin Sfinta Treime la

" 1 Timotei 3, 16. Anna Silvas noteazi ci, la Sfantul Grigorie,
ydreapta-credintd” (e0oéPela) cuprinde intrinsec si notiunea de
dreapti-venerare (GREGORY OF Nyssa, The Letters, p. 138, n. 134).
Unitatea dintre doctrini si cult este formulati solemn in cap. 7.

5 Cf. 2 Timotei 4, 3; Tir 1,13; 2, 2.

16 Lit. ,botezandu-i” (BanTiCovTeg adTovg).

7 Matei 28, 19. Versetul este unul de referintd pentru majoritatea
aparitorilor dogmei trinitare, incepand cu Sfantul Atanasie cel Mare
(fmpatriva arienilor, 1, 34). Este des invocat de capadocieni, in special de
Stantul Vasile cel Mare (Despre Sfintul Dub,24,8;69,34; 75,27, fmpoz‘riva
Ilui Eunomie, 1, 5, 73; 111, 2, 14; 111, 5, 29 s.a.) si de Sfantul Grigorie de
Nyssa (Scrisoarea a XXIV-a, 1; fmpoz‘ri‘va lui Eunomie, 1, 156, 197, 314;
Despre Sfinta Treime, 5 s.a.) (GREGOIRE DE NYSSE, Lettres, p. 159, 1. 3).

18 Expresie frecventd la Sfantul Grigorie. El subliniazi deseori ci
aceastd ,,putere ditdtoare de viatd” este exercitatd de toate cele trei Persoane
inine: Despre diferenta..., 4, Despre Sfanta Treime, 6; Despre Sfantul Dub, 19,
Impotriva lui Eunomie, 1, 315 (¢ 1, 285). La Sinodul al II-lea Ecumenic,
calificativul ,dititor de viatd” (sau ,creator de viatd’, Cwomotdv) joacd un
rol esential in dogmatizarea dumnezeirii Duhului Sfant (vezi Pr. S. SELarU
(ed.), V. Coman, G. GHERGA, Hotdririle dogmatice..., pp. 84-85).

Y Joan 5, 24.
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cei invredniciti prin credintd de acest har si, de asemenea,
intrucat harul este nedesivarsit dacd vreunul dintre numele
Sfintei Treimi, oricare dintre ele, este omis in Botezul man-
tuitor”® — fiindci Taina renasterii*! nu se produce fird Duhul,
numai prin Fiul si Tatdl; nici desivarsirea vietii nu este ofe-
ritd*? la Botez [numai] prin Tatil si Duhul, daci Fiul este
trecut sub tdcere; nici harul invierii nu se produce [numai]
prin Duhul si Fiul, daci Tatil este omis® —, de aceea avem
toatd speranta si increderea mantuirii sufletelor noastre in
cele trei Ipostasuri, Care ne-au fost cunoscute** prin aceste
nume; si credem in ,, Tatdl Domnului nostru lisus Hristos™?,

Care este ,Izvorul vietii”, si in Fiul cel ,Unic-Niscut al

20 Cf. Faptele Apostolilor 19, 2-3.

2 E vorba de Taina sau Misterul (puotriptov) Botezului. Silvas
remarcd aici ideea clasici a derivirii doctrinei ortodoxe din traditia
apostolicd de rugiciune si liturghisire (GREGORY OF Nyssa, The Letters,
p-138,n. 135).

22 Lit. vine”, ,este de fatd” (mapayi{veTat).

# Atit impotriva arienilor, cit si contra macedonienilor, Sfantul
Grigorie subliniazi ci toate Persoanele Sfintei Treimi sunt implicate in
mod egal in aceeasi lucrare de mantuire si cd toate actele méantuitoare
(redate prin termenii ,renastere”, ,desivarsirea vietii”, ,infiere”) sunt
produse de toate Persoanele treimice laolaltd, nu de una sau alta dintre
Persoane, in mod separat. Vezi si Despre Sfinta Treime, 6-8; Si nu se
creadd cd afirmdam trei Dumnezei, 13; 16.

2 Lit. ,care ne-a fost cunoscutd” (yvwptEopévnyv), intr-un acord
la distanta cu expresia ,toatd speranta si increderea”. Scrisoarea a V-a ni
s-a pistrat in doar doud manuscrise (care ambele redau aceeasi lectiune
yvwptEopévny).

%1 Petru 1, 3.

% Psalmul 35, 9; of Ioan 4, 14.
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Tatilui”, Care este ,,incepitorul vietii”®, precum zice
Apostolul, si in Duhul cel Sfant al lui Dumnezeu, despre

Care Domnul a zis: ,Duhul este Cel care da viatd™.

Niciuna dintre Persoanele enumerate alaturi de Tatal in
Stanta Treime nu poate fi nici creatd, nici sluga Celorlalte, nici
nedemnd de majestatea Tatilui

6. Si intrucit noud, celor care am fost rdscumpdrati din
moarte®, harul nestriciciunii ne vine in Botezul mantuitor,
asa cum am zis, prin credinta in Tatdl, Fiul si Sfantul Duh,
calduziti de acest lucru, credem ci nimic servil, nici creat, nici
nedemn de miretia Tatdlui nu poate fi numirat impreund cu
El in Sfanta Treime, de vreme ce una singuri este viata noas-
trd, care vine la noi prin credinta in Sfinta Treime, izvorand*
din Dumnezeul a toate, inaintdnd prin Fiul si fiind lucrati de

Sfantul Duh*.

27 Joan 3,16, 18.

8 Faptele Apostolilor 3, 15.

¥ Joan 6, 63. Prin seria de excerpte scripturale, Stantul Grigorie
evidentiazi, impotriva oricirei forme de modalism, faptul ci toate cele
trei Persoane sau Ipostasuri participa simultan la fiecare lucrare divini ad
extra (GREGOIRE DE NYssE, Lettres, p. 160, n. 1).

30 Cf. Osea 13, 14.

31 Cu referire la harul vietii vesnice, la care crestinii au acces prin
botez.

32 Cf 2 Corinteni 4, 11-12. Acelasi argument, dezvoltat impotriva
arienilor, apare si in 84 nu se creadd ca afirmdam trei Dumnezei, 13,14, 16.
Sfantul Grigorie aratid ci nicio activitate divind nu este lucrati separat
de cele trei Persoane, ci ci existd o singurd lucrare divind, care pleaci



64 SFANTUL GRIGORIE DE NYssa
Acordul deplin intre sacrament, doctrind si doxologie

7. Asadar, fiind cu totul incredintati de aceasti realitate,
ne botezim asa cum ni s-a poruncit, credem asa cum ne bote-
zdm, sldvim asa cum credem™, astfel incat botezul, credinta si
slavirea noastri si fie la unison: in Tatil, Fiul si Duhul Sfant.

Doud anateme

8. Iar daci cineva afirmi doi sau trei Dumnezei sau trei
dumnezeiri, s fie anatema! Si daci cineva, ludndu-se dupa
perversitatea lui Arie, afirmi ci Fiul sau Duhul Sfant au luat
fiintd din cele ce nu sunt, si fie anatema**!

de la Tatil, trece prin Fiul si se desivarseste in Duhul Sfant (Gaston
Isaye, ,L'unité de l'opération divine dans les écrits trinitaires de
saint Grégoire de Nysse”, in: Recherches de science religieuse, 27, 1937,
pp- 422-439; Severino GoNzALEs, ,La identitad de operacién en las
obras externas y la unidad de la naturaleza divina en la teologia trini-
taria de S. Gregorio de Nisa”, in: Gregorianum, 19, 1938, pp. 280-301;
apud GREGOIRE DE NyYssE, Lestres, p. 161, n. 2).

33 Acordul dintre formula de credinti, formula baptismali si formula
doxologici reapare si in Scrisoarea a XXIV-a, 8. Concordanta dintre
doctrind, sacrament si doxologie constituie un argument fundamental
si in opera Sfantului Vasile: , Trebuie si ne botezdm asa cum am fost
invitati si sd credem asa cum ne-am botezat si si ne inchinim asa
cum am primit credintd” (Scrisoarea a CXXV-a, 2, in: SFANTUL VASILE
CEL MARE, Epistole, p. 209; vezi si Scrisoarea a CLIX-a, 2; Scrisoarea a
CLXXV-a; Despre Sfantul Dub, 10,26; 12, 28; 14,31 s.a.).

’* Este reluatd una dintre anatematismele de la finalul Simbolului
niceean: ,lar pe cei care spun ci [...] [Fiul] a fost ficut din cele ce
nu sunt [...] pe acestia Biserica noastri soborniceascd si apostolicd
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Marturisire de credintd finald

9. ,ar toti cati umbli®* dupi dreptarul™® adevirului si
mirturisesc in mod evlavios trei Ipostasuri, recunoscute prin
insusirile Lor proprii, si cred ci existd o unicad dumnezeire, o
unici bunitate, un unic principiu, [0 unici] autoritate si [0
unici] putere”, si nici nu neagi stipanirea unicului princi-
piu®®, nici nu cad in politeism, nici nu confundi Ipostasurile,
nici nu compun Sfinta Treime din elemente eterogene si

1i anatematizeazi’ (vezi Pr. S. SELarU (ed.), V. Coman, G. GHERGA,
Hotdrarile dogmatice..., p. 49).

3 Lit. ,vor umbla” (oTotxrjoouat).

3 Galateni 6, 16; of- Filipeni 3, 16.

7 Cf 1 Corinteni 15, 24.

38 Lit. ,puterea monarhiei” (10 kpdTog Thig povapyiog). Expresia se
referd la existenta unui unic (uévog) principiu (Gpxr)) al Sfintei Treimi,
si anume Tatil cel neniscut, din care Fiul Se naste din vesnicie si Duhul
purcede din vesnicie. Conceptul de monarhie a Tuatdlui in Sfanta Treime
nu exprimi o superioritate fiintiald a Tatilui fatd de celelalte Ipostasuri
(Care posedi in mod egal aceeasi fiinti dumnezeiasci), ci exprimi mai
degrabi ideea de ordine logicd a unei relatii de cauzalitate, fird un inteles
de ierarhie ontologicd intre elementele relatiei. Termenul de monarhie
este utilizat de Pirintii capadocieni pentru a sublinia mai ales unitatea
Dumnezeirii, care, izvorind dintr-un unic principiu, anuleazi orice po-
sibilitate de intelegere politeistd a dogmei Sfintei Treimi. Sfantul Vasile
explici monarhia Tatilui astfel: ,Noi spunem ci [se cuvine], conform
legaturii dintre cauzi si efect, si-L asezim pe Tatil inaintea Fiului. Insi
[Tatidl] nu-I este superior Fiului nici dupi vreo deosebire a fiintei, nici
dupi vreo intietate temporald” (SFANTUL VASILE CEL MARE, Impotriva
lui Eunomie, 1, 20, in vol. SFANTUL VASILE CEL MARE, Scrieri dogmatice
51 exegetice, trad. Ierom. Policarp Pirvuloiu si Pr. Dumitru Fecioru, coll.
Pirinti si Scriitori Bisericesti, vol. 4, Ed. Basilica, Bucuresti, 2011, p. 103).
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neasemdndtoare”, ci acceptd cu simplitate dogma credintei,
punindu-si*’ toati ,speranta mantuirii”* lor in Tatil si Fiul si
Sfantul Duh, acestia, dupi judecata noastri, gindesc aceleasi
lucruri ca noi, impreuni cu care ne rugim si avem si noi parte
in Domnul*.

3 Maraval remarci tonul echilibrat al acestei mirturisiri de credinta
finale, aflati la egald distantd intre confuzia ipostasurilor proprie concep-
tiei modaliste si conceptia ariand a celor trei elemente eterogene. Sfantul
Grigorie afirmi trei ipostasuri individualizate, dar o singurd divinitate.
Faptul cd, in aceastd scriere, Nyssenul nu insistd in mod particular
asupra dumnezeirii Duhului Sfant I-a condus pe Maraval la concluzia cd
adversarii Sfantului Grigorie erau ,homoieni clasici mai degrabd decit
pnevmatomahi” (GREGOIRE DE NYsSE, Le#tres, p. 163, n. 3). Cercetirile
mai noi au scos insd la iveald cd opozantii Nyssenului din Scrisoarea
a V-a impirtiseau viziuni pnevmatomahe (A. Rappe-Garrwirz, ,Ad
Eustathium de sancta trinitate”, p. 94), asa cum transpare cu claritate din
Despre Sfianta Treime, 4, tratat datind din aceeasi perioada si compus in
acelasi loc cu scrierea de fatd (vezi Introducerea).

“ Lit. ,incredintindu-si”, ,punindu-si increderea” (katamoTebovTeEg).

1 Cf. 1 Tesaloniceni 5, 8.

# Joan 13, 8. Stantul Grigorie trimite la episodul spélirii picioarelor
ucenicilor de citre Jisus, cind Mantuitorul ii rispunde lui Petru: ,,Daci nu te
voi spila, nu ai parte de Mine’(subl.n.). Potrivit Annei Silvas, pasajul trebuie
citit in urmitoarea cheie: ,Vom avea parte” de Domnul doar daci suntem
botezati, credem si venerdim Sfanta Treime asa cum ne-a fost transmis de
citre Hristos Tnsu§'1 (GRrEGORY OF NyssA, The Letters, p. 139, n. 146).



SCRISOAREA A XXIV-A
CATRE ERETICUL HERACLEIANUS®

Dacd este primit cu bund intentie, limbajul dreptei credinge, in sim-
Pplitatea sa, are forta de a comunica inteligibil 5i clar misterul mantuirii

5

1. Limbajul* credintei sindtoase™® isi are forta in simplitate,

# Adresa este transmisd de un singur manuscris (Gregorii Nysseni
Opera, ed. W. JAEGER, vol. VIII/2: Gregorii Nysseni Epistulae, p. 75, 1. 2).
Adresantul nu a fost identificat. Sfantul Grigorie Teologul trimite Scri-
soarea a XCVII-a citre un destinatar omonim (pe care il lisase in
Constantinopol), dar, judecind dupi tonul amical al Scrisorii a XCVII-a
(care nu lasi de inteles ci ar fi adresatd unui eretic cunoscut), este putin
probabil si fie vorba de acelasi Heracleianus ciruia ii scrie Stantul Grigorie
de Nyssa (GREGOIRE DE NYSSE, Letres,p.277,n.2). Unii exegeti (Maraval,
Ziegler), datand aceastd scriere in 383, au presupus cd destinatarul ei
trebuie sd fi fost un eretic antitrinitar moderat, pe care Nyssenul l-ar
fi intalnit la Constantinopol in 383, la sinodul convocat pentru a trata
problema eunomienilor si pnevmatomahilor recalcitranti (care continuau
si 1si promoveze doctrina chiar si dupd rezolutiile Sinodului al II-lea
Ecumenic din 381; GREGORY OF Nyssa, 7he Letters, p. 191).

# Sau ,enuntarea’, ,expresia’, ,discursul” (Adyoc). Scrisoarea debu-
teazd cu teza caracterului simplu, dar eficient, al limbajului credintei
ortodoxe trinitare. Aceeasi idee este reluatd sub formi de indemn mai
departe, in cap. 4: ,li sfituim [...] si nu se depirteze de simplitatea
primelor cuvinte ale credintei” (vezi si Scrisoarea a V-a, 9).

S Tir1,13; 2, 2; 2 Timotei 4, 3.
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pentru cei care primesc cu bunivointa* cuvintele ,de Dum-
nezeu insuflate™, si nu are nevoie de nicio subtilitate argu-
mentativd pentru demonstrarea adevirului siu, de vreme ce
este in sine inteligibil si clar din traditia cea dintai, pe care
am primit-o din vocea Domnului®, atunci cind ne-a predat
Taina mantuirii ,in baia renasterii”; cici zice: ,Mergand,
invitati toate neamurile, botezandu-le® in numele Tatilui, al
Fiului si al Sfantului Duh, invitindu-le si pazeasci toate cite
v-am poruncit voud™'.

Constitutia crestind se divide in doud componente: morala §i
doctrina

2. Intr-adevir, cind [Domnul] a impirtit constitutia
crestinilor in doud elemente: componenta morali si exactita-
tea dogmelor, pe de o parte, a stabilit ferm dogma mantuitoare

# Sau ,,cu buni intentie” (e0yvuwpdvug), ,rezonabil”, ,cu onestitate”.
Rodirea credintei in sufletul primitorului depinde de onestitatea si bu-
nele sale intentii, in timp ce prejudecitile negative inhiba receptivitatea
spirituald a celui riu voitor, ficind ineficientd orice incercare a sa de
apropiere de credinti.

Y7 Cf: 2 Timotei 3, 16.

* Sfantul Grigorie subliniazd ci dogmele Bisericii, in spetd dogma
Sfintei Treimi, nu reprezinti inventii doctrinare tirzii, ci provin chiar din
predica Domnului, fiind in parte consemnate in scris de Sfintii Apostoli,
in parte transmise pe alte cdi, cum ar fi prin sacramentele Bisericii. In
continuare, referinta la ,baia renasterii” anticipeazi tema acordului dintre
doctrind, sacrament si doxologie, formulati explicit in cap. 8-10.

Y Tir3,5.

50 Lit. ,botezindu-i” (BamtiCovTeg adTovg).

1 Matei 28, 19-20. Acelasi verset este citat si in Scrisoarea a V-a, 4
(vezi si nota aferentd).
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in traditia Botezului, iar pe de alta, a poruncit™ ca viata noas-
trd si fie indreptatd®® prin pizirea poruncilor Lui.

Diavolul ataci mai ales doctrina, pentru cd o eroare de doc-
trind este cu mult mai daundtoare decdt o ervoare de morald

3. Dar partea privitoare la porunci, ca una care aduce
sufletului o pagubi mai mici, a rimas neatacati de diavol. In
schimb, intreaga ardoare a dusmanului s-a indreptat impo-
triva pértii mai de cdpitai si mai importante™, pentru a amagi
sufletele multora, astfel incat, nici daci ei si-ar indrepta cumva
[viata] cu ajutorul poruncilor®, si nu aibd niciun castig, catd
vreme marea si cea dintai sperantd®® le lipseste celor inselati
prin eroare doctrinara.

52 Lit. ,porunceste” (keAeVeL).

53 Sau ,redresatd”, ,vindecati” (kaTopOoOabat; alte sensuri: ,A men-
tine”, ,a conduce”, ,,a dirija”).

> Partea mai de cipitii si mai importantd” (ToD kuplwTéPOL Kal
peiCovog) reprezintd dreapta credintd sau doctrina corecti. Trebuie spus
ci elogiul ficut aici doctrinei nu inseamni ci, pentru Sfantul Grigorie,
componenta morald ar fi un lucru de neglijat. Din contrd, puritatea vietii si
dobéndirea virtutilor reprezinti teme majore in opera gregoriand, in special
in tratatele cu continut spiritual-ascetic (Viaza lui Moise, Despre feciorie s.a.).

% Maraval noteazd ci tema este dezvoltatd pe larg in literatura
monasticd si trimite la SFANTUL loAN GURA DE AUR, Despre feciorie,
I-1I; aici Hrisostom subliniazi ci virtutea fecioriei nu doar ci nu le
serveste ereticilor la nimic, ba chiar le amplifici pedeapsa (GREGOIRE DE
Nyssk, Lettres, pp. 278-279, n. 2).

%6 Cf. Despre Sfiantul Dub, 23:,De ce se instriineazi de speranta celor
ce se mantuiesc? De ce se exclud singuri de la alipirea de Dumnezeu?”

(Gregorii Nysseni Opera, vol. 111/1, p. 109, rr. 19-21).
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Combaterea modalismului: Tatdl, Fiul si Sfantul Dub nu
sunt nume multiple ale unuia si aceluiagi ipostas, ci Fiecare dintre
cele trei Ipostasuri trebuie inteles in mod individual si exclusiv in
Sfunctie de numele atribuit Lui

4. De aceea ii sfituim pe cei care depun eforturi pentru
mantuirea lor’’ si nu se depirteze de simplitatea primelor
cuvinte ale credintei®®, ci, primindu-I in sufletul lor pe Tatil,
pe Fiul si pe Duhul Sfant, si nu considere ci ar exista un sin-
gur ipostas cu mai multe nume®; fiindcd nu este posibil si-L
numim pe Tatdl , Tatd al Sau insu§i”6° — dat fiind ci Fiul, prin

7 Cf: Filipeni 2,12.

*8 Cf. SPANTUL GRIGORIE DE NYSsa, Scrisoarea a Ill-a, 26: ,«Nu
mutati hotarele pe care le-au stabilit pirintii vostri» (Pildele lui Solomon
22,28), nici nu necinstiti caracterul colocvial al propoviduirii mai simple
(1 Corinteni 1,21) [...]. Umblati pe urmele vechiului canon al credintei
(Galateni 6,16)” (Gregorii Nysseni Opera,vol. VII1/2, p. 27, rr. 14-17).

%9 Aluzie la modalism. Erezia modalisti isi avea originea in anumite
conceptii antitrinitare ale preotului Sabellius (originar din Africa de
Nord, activ la Roma in primul pitrar al sec. al ITI-lea). Sabellius invita ci
numele , Tatd”, ,Fiu”si ,Duh Sfint” sunt diverse denumiri ale modurilor
de manifestare in istorie a unicului ipostas divin; astfel, ar exista un singur
Dumnezeu care apare ca Tati la creatie, ca Fiu in opera de mantuire si ca
Duh Sfant in lucrarea sfintitoare. Desi condamnat si excomunicat ca eretic
in 220 de citre papa Calist I, ideile lui Sabellius erau incé de actualitate in
a doua jumitate a secolului al IV-lea, sub forma modalismului Iui Marcel
de Ancyra, care se prevala si de confuzia terminologicd din epoci dintre
ousia $i hypostasis. Stantul Grigorie se ocupd de combaterea modalismului
si in alte scrieri: Despre diferenta dintre fiinta si ipostas, 4; De ce nu spunem
otrei Dumnezei”, 5; 8d nu se creadd cd afirmdam trei Dumnezei, 21.

%0 Acesta este non-sensul la care s-ar ajunge daci s-ar accepta teza
modalistd ¢ Tatidl si Fiul sunt identici dupi ipostas. Altfel spus, daci
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Sine, nu corespunde in mod real denumirii care Ti apartine
Tatilui —, nici si considerim ci Duhul ar fi Unul dintre Cei
numiti mai sus, incat prin denumirea de ,Duh”ascultitorul sa
fie condus spre conceptul de ,, Tatd” sau de , Fiu”.

Din contrd, prin fiecare dintre nume este inteles® in
mod individual si exclusiv ipostasul semnificat de respecti-
vele denumiri; si cAnd am auzit vorbindu-se despre ,, Tatil”,
am Inteles cd este vorba despre Cauza universului, iar cand
am aflat despre ,Fiul”, am fost invitati despre Puterea care
straluceste din Cauza primd pentru a mentine stabilitatea®
universului®, iar cind am ajuns la cunoasterea ,Duhului”, am
inteles cd este vorba despre Puterea care desavérseste lucrurile
aduse prin creatie la existentd, din Tatil prin Fiul.

Ipostasurile sunt distincte, dar natura Lor divind este una si
aceeagi, fard nicio diviziune internd

5. Asadar, Ipostasurile — mi refer la Tatil, Fiul si Sfantul
Duh - sunt distincte intre ele firi confuzie, in modul
mentionat. Dar fiinta Lor, orice ar fi ea in sine — fiindcd este

Tatil si Fiul ar fi un singur ipostas divin, atunci a spune ,, Tatil Fiului” ar
fi echivalent cu a spune ,, Tatal Tatidlui”.

¢1 Sau ,subinteles in mod simultan cu” (ouvumokoVeTat). Anna
Silvas noteazi ci termenul ar avea si o rezonanti liturgici (GREGORY OF

) b g

Nyssa, The Letters, p. 192, n. 361).

62 Sau, tinerea laolalti”, ,suport”,,sustinere”, ,mentinere”, existentd”,

«) . < ) . 22 ) .

ystructurd”, ,constitutie”, ,constantd”, ,consistentd’, ,coerentd”, ,stabi-
litate”, ,soliditate” (cboTaotg, in: Geoffrey W.H. Lampe, A4 Patristic
Greek Lexicon, Oxford University Press, Oxford, 1961, s.v.; vezi si cap. 15).

6 Cf Ewrei 1, 3.
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inexprimabild prin cuvént si de necuprins cu gaindul® — nu se
divide potrivit vreunei alterititi® de naturd; de aceea, carac-
terul ei incomprehensibil, de neconceput si de necuprins prin
rationamente este egal pentru fiecare dintre Persoanele cre-
zute in Treime®.

Persoanele treimice posedd in mod egal esenta divind
incomprehensibila

6. Fiindci, dacd cineva va fi intrebat ce este Tatdl con-
form fiintei Sale, in mod rezonabil si adevdrat va marturisi ca

% Cf. Omilii la Ecclesiast, 7: ,Cand cercetarea se indreaptd spre
esenta [divind], este momentul oportun pentru a ticea” (Gregorii Nysseni
Opera, ed. W. JAEGER, vol. V: Gregorii Nysseni In inscriptiones psalmorum,
In sextum psalmum, in Ecclesiasten homiliae, ed. ]J. McDonough, Paulus
Alexander, Brill, Leiden, 1962, p. 415, rr. 18-19). Sfantul Grigorie este
considerat drept ,initiatorul studiului apofatismului la nivel teologic”
(Giulio MaspERro, Trinity and Man. Gregory of Nyssas Ad Ablabium,
in coll. Supplements to Vigiliae Christianae, vol. 86, Brill, Leiden, 2007,
p- 96). Despre rolul Nyssenului in dezvoltarea teologiei negative sau
apofatice, vezi si: Walther VOLKER, ,Zur Gotteslehre Gregors von Nyssa”,
in: Vigiliae Christianae, 9,1955, pp. 103-128.

6 Diferentiere”, ,distinctie”, ,diversitate” (ETepdTng ). Pentru Sfan-
tul Grigorie, identitatea esentei divine in cele trei Ipostasuri este
demonstratd, pe de o parte, prin referinte scripturale (cap. 6), iar pe de
alta, prin argumentul caracterului egal incomprehensibil al substantei
Tatilui, Fiului si Sfantului Duh (cap. 7) (GREGOIRE DE NYSSE, Letzres,
pp-280-281, n. 2). Vezi o demonstratie similari in Despre diferenta dintre
frintd si ipostas, 3-4.

6 Discutia din cap. 4-5 pe marginea termenului tehnic de ,ipostas”
(¢f Scrisoarea a V-a, 5, 8) este reluati pe larg in scrierea Despre diferenta
dintre fiintd si ipostas.
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obiectul investigatiei este mai presus de cunoastere; de aseme-
nea, si despre Fiul ,,Unicul-Nascut” va sustine cd fiinta Lui
este imposibil de cuprins in vreun cuvént, fiindei [Scriptura]
zice: ,,Cine va descrie neamul Lui?”®; la fel si despre Duhul
Sfant, cuvantul Domnului aratd cd El este in mod egal cu
neputintd de inteles, cand zice: ,,Auzi vocea Lui, dar nu stii de
unde vine, nici incotro se duce”®.

Diferen,z‘ierea Persoanelor divine se face in ordinea stabilita

de Scriptura: Tatal, Fiul si Sfantul Duh

7. Asadar, de vreme ce nu concepem nicio diferenti in
privinta caracterului incomprehensibil al celor trei Persoa-
ne — cici nu este Una mai incomprehensibild, iar Alta mai
putin, ci in Treime misura incomprehensibilititii este unicd —,
de aceea afirmidm, cilduziti de insusi caracterul Lor de necu-
prins si de negindit, cd nu gisim nicio diferentd de fiintd in
Sfanta Treime, ci doar una care priveste ordinea Persoanelor
si [ordinea de] mirturisire a Ipostasurilor™.

7 Toan 1, 14.

68 Isaia 53, 8; Faptele Apostolilor 8, 33.

% Toan 3, 8.

7 In Sfanta Treime nu existi diferentiere de fiinti, ci diferentiere de
Ipostasuri, Care trebuie marturisite in ordinea transmisa de Evanghelie:
»Latal, Fiul si Sfantul Duh” (Matei 28, 19-20). Necesitatea respectdrii
acestei ordini revine si in Despre diferenta dintre fiintd si ipostas, 4. De
remarcat utilizarea sinonimici a termenilor ,ipostas” si ,persoani’, pe
care ii regdsim si in Scrisoarea citre monahul Filip, 7,1 in De ce nu spunem
wtrei Dummnezei”, 6, 11.
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Intr-adevir, ordinea este cea transmisi in Evanghelie,
potrivit cireia credinta incepe de la Tatil, [trece] prin Fiul,
Care este la mijloc, [si] se incheie in Duhul Sfant; iar diferenta
dintre Persoane, vizibild in insisi ordinea in care ne sunt trans-
mise Ipostasurile, nu produce nicio confuzie pentru cei capabili
sd urmdreascd semnificatia cuvintelor, dat fiind ca denumirea
de , Tatd” indicd o notiune proprie si, la randul lor, [denumi-
rea] de ,Fiu”si cea de ,Duh” [indicd notiuni] proprii, fird ca
realititile semnificate si se amestece intre ele in vreun fel.

Acordul dintre sacrament, credinta si doxologie

8. Asadar, ne botezdm asa cum am primit: in Tatal, Fiul si
Duhul Sfant; credem asa cum ne botezdm, intrucat credinta

7 Tnaintea Sfantului Grigorie, Sfantul Vasile explicase pe larg inter-
dependenta dintre formula baptismald si credinta trinitard: ,Credinta
si Botezul sunt doud mijloace de mantuire, unite intre ele in mod
natural si inseparabil. Credinta se desavarseste prin Botez, iar Botezul
se fundamenteazd pe credintd. Améindoud se implinesc prin insesi
numele [Ipostasurilor divine]. Fiindcd, dupd cum credem in Tatil, Fiul
si Sfantul Duh, la fel ne si botezim in numele Tatilui, al Fiului i al
Sfantului Duh. Mirturisirea [credintei] precedi, conducindu-ne spre
méntuire, iar Botezul i urmeazi, pecetluind afirmatia noastrd” (Despre
Sfantul Dub, 12, in: PG 32,117 BC). Asadar, traditia liturgici a Tainei
Botezului il pecetluia pe cel botezat cu forma credintei trinitare. Tocmai
de aceea anumiti eretici antitrinitari, precum Aetius si Eunomie, creaseri
un ritual nou al botezului, paralel cu cel ortodox, prin care ii rebotezau
pe adeptii lor: ,Ii reboteazi in numele lui Dumnezeu cel necreat si
in numele Fiului creat si in numele Duhului sfintitor creat de Fiul
creat” (SFANTUL EPIFANIE DE SALAMINA, Panarion, 54, 32-34, apud
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se cuvine sd fie in deplin acord cu mirturisirea’; slivim asa
cum credem”, fiindcd nu este firesc ca slivirea sd lupte impo-
triva credintei; ci lucrurile in care credem sunt aceleasi pe care
le si slavim™.

Nu existd distinctie intre sldvirea Tatdlui, sldvirea Fiului si

sldvirea Sfém‘ului Dub

9. Prin urmare, intrucit credinta este in Tatil, Fiul si
Duhul Sfant, iar credinta, slivirea si botezul sunt in concor-
dantd intre ele”, de aceea nu facem distinctie intre slivirea
Tatilui, cea a Fiului si cea a Sfantului Duh’.

G.O. SFERLEA, ,Studiu introductiv”, in: GRIGORIE DE NYssA, fmpotriw
lui Eunomie,vol. 11, p. 30).

72 Este vorba de mirturisirea de credinti (Simbolul de credinti /
Crezul) declarati de catehumen cu ocazia primirii Botezului. Aceasti
mirturisire continua apoi si fie constant reauzitd de citre cel botezat la
fiecare Sfantd Liturghie, in cadrul anaforei euharistice, al cirei amplu
continut dogmatic era aprobat de credinciosi prin rostirea ,Amin’-ului
(¢ Pr. Daniel Benca, Cred, mdrturisesc §i astept viata vesnica. O istorie
teologica a Simbolului Niceo-Constantinopolitan, Ed. Basilica, Bucuresti,
2013, pp. 260-261).

73 Cf. SFANTUL VASILE CEL MARE, Scrisoarea a CXXV-a, 2; Scrisoarea
a CLIX-a, 2; Scrisoarea a CLXXV-a; Despre Sfantul Dub, 10, 26; 14, 31 s.a.

7 Anna Silvas noteazi ci intreg paragraful utilizeazd frazeologie
basiliani (GREGORY OF NYssa, The Letters, p. 194, n. 377).

7 Lit. ,urmeazd una celeilalte”, ,se acompaniazi reciproc” (dko-
AoULBET GAANAOLG); of. Efeseni 4, 5.

76 Casiin Scrisoarea a V-a, 7, Sfantul Grigorie subliniazi necesitatea
unui acord deplin dintre mirturisirea de credintd, formula baptismali si
formula doxologici.



76 SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA

Slavind natura divind nu inseamnd cd ii adaugdm cinstire
din puterea noastrd, ci cd mdrturisim bunurile proprii maretiei ei

10. Aceastd slavd, pe care o inaltim naturii Lor proprii,
nu este altceva deciAt mirturisirea bunurilor’’
miretiei naturii dumnezeiesti; cici nu adiugim din puterea
noastri o cinstire naturii celei mai presus de orice cinste’, ci
indeplinim cinstirea prin mérturisirea atributelor ei.

care apartin

Atributele naturii divine apartin fiecirei Persoane in mod
deplin si nediferentiat

77 ,Bunurile” (ta dyofd) fiintei divine, comune celor trei Ipos-
tasuri, numite uneori si ,puteri” (Suvdpeig), ,ucriri” (évépyetat)
sau ,atribute” (T& TpoodvTa), sunt enumerate in cap. 11 si la sfarsitul
cap. 12; de comparat cu enumeratia din Despre Sfinta Treime, 5:
,Bunitate, sfintenie, vesnicie, intelepciune, dreptate, conducere,
putere”. Despre ele, vezi o discutie pe larg in: A. RApDE-GALLWITZ,
»1he «Goods»”, in vol. Basil of Caesarea, Gregory of Nyssa, and the
Transformation of Divine Simplicity, Oxford University Press, Oxford,
2009, pp. 182-212.

78 Cf Despre Sfantul Dub,9: ,,Concep ei oare si in cazul naturii dum-
nezeiesti acelasi fel de cinste [ca cea acordati de oameni intre ei],
astfel incit ea si aibi cinste atunci cind noi vrem acest lucru, iar cind
ne oprim din a o mai cinsti, cinstea dumnezeiascd sa inceteze prin
vointa noastrd? Sau nu cumva este deopotriva caraghios si neevlavios
sd gandesti unele ca acestea? Cici Dumnezeirea nu devine mai cinstitad
fatd de ea insdsi multumitd [cinstirii] noastre, ci ea este mereu aceeast,
neputind si se schimbe nici in mai riu, nici in mai bine; cici nu admite
un «mai riu» si nu posedd un «mai bine»” (Gregorii Nysseni Opera,

vol. IT1/1, p. 96, rr. 15-22).
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11. Prin urmare”, intrucat Fiecireia dintre Persoanele
crezute in Sfanta Treime i apartin incoruptibilitatea, vesnicia,
nemurirea, bunitatea, puterea, sfintenia, intelepciunea [si]
orice notiune mireatd si sublimd, prin insusi faptul ca
mentionam bunurile atribuite Lor, Le dim slava®.

Intre Persoanele divine nu existd nicio variatie in plus sau in
minus in privinta niciunui atribut divin

12. Si, pentru ci ,pe toate cite Ii apartin Tatilui le posedi
[si] Fiul”™! iar toate bunurile Fiului sunt contemplate in
Duhul, nu gisim in Sfinta Treime nicio diferentd intrinseci®
in ceea ce priveste iniltimea slavei®. Fiindcd — potrivit unei

7 Maraval remarci faptul ci demonstratia egalititii de slavi dintre
cele trei Ipostasuri se desfisoard in continuare in doud etape: (1) de
la cap. 11 la cap. 13, Nyssenul aratd ci atributele care caracterizeazi
natura Lor Le sunt identice si cd toate cele trei Ipostasuri le posedi in
mod desivarsit (comuniunea atributelor divine); (2) in cap. 14 si 15,
Sfantul Grigorie scoate in evidenta faptul cd lucririle Lor sunt comune
(unitatea lucririlor / energiilor divine) (GREGOIRE DE NYsSE, Letzres,
pp- 284-285,n. 2).

8 Cf Despre Sfiantul Dub, 5: ,Daci definitia naturii Lui (a Duhului
Sfant — n.n.) este simpld, atunci El nu posedi binele ca pe ceva dobandit
ulterior, ci ceea ce El este in Sine Insusi este bunitate, intelepciune,
putere, sfintenie, dreptate, eternitate, incoruptibilitate si toate numele
inalte si indltitoare” (Gregorii Nysseni Opera,vol. 111/1, p. 92, rr. 21-25).

81 Cf Ioan 16,15; 17, 10.

82 Lit. fati de Ea Tnsi§i” (Mpog EquTRV).

8.Cf fmpotri‘va lui Eunomie, 1,334: ,In cazul naturii dumnezeiesti
[...] nu se poate afla, potrivit cugetirii noastre cel putin, modul unei



78 SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA

comparatii cu [realititile] corporale — nu existd un grad mai
inalt si altul mai umil [in Sfinta Treime], pentru ci ceea ce
este invizibil si fard forma nu poate fi masurat®; nici nu gasim
prin comparatie vreo diferentd in Sfanta Treime in privinta
puterii sau bunititii, astfel incit si spunem ci ar exista intre
Ei o variatie® in plus sau in minus®.

Intr-adevir, cel care afirmi ci un lucru este mai puternic
decit altul a mirturisit tacit ci lucrul inferior in putere este
mai slab decat cel mai puternic; dar este o dovadid de extrema
impietate sd concepi o oarecare impresie de sldbiciune sau
de neputinti, fie intr-un grad mic, fie intr-unul mai mare, in
privinta lui Dumnezeu Unicul-Niscut®” sau a Duhului lui
Dumnezeu. intr—adevér, ycuvantul®® adevirului”® ne predi

intaietiti in cinste. Cici in cele in care nu se concepe un grad mai mare
sau mai mic de putere, de slavi, de intelepciune, de iubire de oameni ori
de vreo altd notiune care concordi cu binele, ci toate cele pe care le are
Fiul [ca] bune sunt ale Tatilui, iar cele ale Tatilui sunt toate contemplate
in Fiul, prin ce fel de atitudine vom indica o masurd mai mare de cinste
in cazul Tatilui?” (in: GRIGORIE DE Nyssa, fmpotrz'va lui Eunomie,
vol. 1, p. 261).

8 Lit. ,nu este cuprins de vreo misurd / prin misurare” (LETPw 0V
KaToAopuBdaveTat).

8 Cf lacov 1,17.

8 Cf Despre Sfantul Dub, 3, 7.

87 Maraval noteazd ci Sfantul Grigorie preferd in general expresia
y2Dumnezeu Unicul-Niscut” in loc de ,Fiul Unicul-Niscut” (pe care
totusi o foloseste in cap. 6) (GREGOIRE DE NYssE, Leszres, p. 285, n. 3).

8 Cu sens fie de ,discurs”, fie de ,doctrind”. Referinta se face la
Evanghelie.

8 2 Corinteni 6, 7; Efeseni 1,13; Coloseni 1,5; 2 Timotei 2,15; lacov 1, 18.
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faptul ca atat Fiul, cit si Duhul sunt desivarsiti in putere,
bunitate, incoruptibilitate si in toate conceptele sublime®.

Fiul si Dubul sunt la fel de desavarsiti ca si Tatal

13. Prin urmare, daci desivarsirea oricirui bun este mir-
turisitd cu evlavie pentru Fiecare dintre Persoanele crezute
in Sfanta Treime, este absurd ca acelasi lucru si fie numit
si ,desdvarsit”, si iardsi, prin comparatie, ,nedesdvarsit™.
Pentru ci <a spune> ci ceva este inferior in ce priveste mari-
mea puterii sau a bundtitii nu inseamna nimic altceva decit
a sustine cd este nedesivarsit sub acest aspect. Asadar, daca
Fiul este desavarsit si Duhul este desavarsit, atunci ratiunea
nu concepe ci ceva desdvarsit ar fi ,mai nedesavarsit” sau ,mai
desdvirsit” decit [altceva] desavarsit.

Pe baza lucrarilor divine deducem indivizibilitatea slavei
Ipostasurilor Sfintei Treimi

14. Dar si din lucririle Lor invitim caracterul indivi-
zibil al slavei Lor. , Tatil dd viatd™, cum a zis Evanghelia;
,dd viatd si Fiul”™, dar di viatd si Duhul, dupd mirturia

Domnului, Care a zis: ,Duhul este Cel ce di viata™.

% Acelasi tip de demonstratie este aplicat doar Sfantului Duh in
Despre Sfantul Dub, 5.

' Cf Despre Sfantul Dub, 8.

?2 Sfantul Grigorie trateazi pe larg despre ,lucririle” divine in Despre
Sfinta Treime, 7-8.

9% Joan 5, 21.

9 Joan 5, 21.

9% Joan 6, 63.
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Existd o singurd putere divind care incepe din Tatdl, inain-
teazd prin Fiul 5i se desavarseste in Dubul Sfant

15. Prin urmare, se cuvine si avem In minte o putere”
care incepe din Tatil, inainteazd prin Fiul si se desivarseste
in Duhul Sfant; fiindca am invitat cd ,toate isi au existen-
ta din Dumnezeu”, toate isi au stabilitatea ,prin™® Uni-
cul-Niscut si ,in” El si prin toate patrunde puterea Duhului,
Care — dupi cum zice Apostolul — ,lucreazi toate in toti”®
,precum voieste”'°%.

% Este vorba despre puterea (sau lucrarea) dititoare de viatd a
Sfintei Treimi, mentionatd in cap. 14.

7 Romani 11, 36.

%8 Joan 1,2, 10.

9 Forei 1, 3.

100 7 Corinteni 12, 6.

101 7 Corinteni 12, 11.



SCRISOAREA CATRE MONAHUL FiLIP,
DESPRE OBIECTIILE ARIENILOR!??

Moustrare la adresa ereticului arian Seleucus

1. Riutatea este un rod al sufletului'® si oricine inclind

102 Aceasti epistold face parte din corpusul extins de scrisori nysse-
ne si este numerotati ca Scrisoarea a XXXII-a in editia Annei Silvas
(GrEGORY OF NYSssa, The Letters, pp. 229-232). Paternitatea gregoriani
a acestei epistole a fost transmisd prin traditie de Leontiu de Bizant
(d. 543), Ioannes Maronus (d. 707, traducitorul in siriaci al epistolei) si
Sfantul Ioan Damaschin (d. 749). Adresantul, monahul Filip, nu poate
fi identificat din alte surse. Cercetitori precum Giovanni Mercati (,Di
alcuni manoscritti Ottoboniani non conosciuti”, in vol. Codici latini Pio
Grimani e di altra biblioteca ignota del secolo XV1I esistenti nell’Ottoboniana
e i codici greci Pio di Modena, in coll. Studi e Testi, vol. 75, Biblioteca
Apostolica Vaticana, Vatican, 1938, p. 192) si Anna Silvas (GREGORY
of Nyssa, The Letters, p. 226) nu gisesc motive serioase pentru a pune la
indoiald aceastd paternitate. Epistola s-a pistrat fragmentar in greacd si
integral in latini (se presupune ci versiunea latini i s-ar datora Sfiantului
Dionisie Exiguul; vezi GREGORY OF Nyssa, The Letters, p. 230, n. 56).
Traducerea roméneascd s-a ficut dupi versiunea latind (stabilitd de
Mercati in volumul mentionat, pp. 194-196), urmand capitulatia pro-
pusi de Anna Silvas (in: GREGORY OF Nyssa, The Letters, pp. 229-232).

105 Aici se opreste textul grec din care, pe langd incipit (mepl TG
TOV “Apelavdv &vTibéosws. g 1) doxi 1) kokia yévvnud ot
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spre ea dispretuieste toate lucrurile bune. Acestea fie spuse
de mine pentru nobilul Seleucus'. Fiindci am aflat, din cele
scrise de tine, ce fel de rele le produce credinciosilor clipa
de clipd si cum face el pomenire de noi din cauza acelei
sperante'® care este in noi.

Prima obiectie ariand: Fiul si Tatal nu pot fi consubstantiali,
pentru ca Unul este patimitor, iar Celdalalt este nepatimitor

2. Dar, trecand peste acestea, voi veni la subiectul ce tre-
buie investigat. Scrisoarea ta demni de respect ne reaminteste
ci acest ,uimitor” birbat, suferind de boala arian, ti-a obiec-
tat — In opozitie cu cei care sunt cu tine'® — ci, daci Fiul
este pdtimitor prin naturd'”, iar Tatil este nepitimitor,

puxic, PG 46, 1111-1113, n. 4), editorul a putut restabili si greaca
fragmentului dogmatic din cap. 12-13, transmis prin Leontiu de Bizant
(Contra Monophysitas, PG 86/2, 1828B) si Sfantul Ioan Damaschin
(Contra Iacobitas, PG 94, 1496C).

104 Tonul ironic reapare si in cap. 2 (,acest uimitor birbat”), in
cap. 4 (,nobilul Seleucus”) si in cap. 14 (,nebunia nobilului Seleucus”).
Identitatea lui Seleucus este incertd. Unii cercetitori au emis ipoteza ci
acest Seleucus ar fi aceeasi persoani cu cea cireia Sfantul Amfilohie de
Iconium ii trimite o scrisoare dogmaticd (pierdutd) si un poem celebru
Iambi ad Seleucum (despre canonul scriptural), in care totusi Seleucus nu
este prezentat ca eretic. Daci cele doud personaje ar coincide, ar trebui sd
presupunem o trecere ulterioard a lui Seleucus de la ortodoxie la arianism
(G. MErcaTi, ,Di alcuni manoscritti...”, pp. 192-193).

195 Cf. 1 Petru 3, 15.

19 Lit. ,cei care sunt cu sine” (his qui secum sunt).

07 In text, naturaliter, fird precizarea daci e vorba de natura umani
sau de cea divind. Totusi, din cap. 4, deducem ci Seleucus se referd la
natura divind a Fiului.
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atunci consubstantialitatea'® Lor este desfiintata si lipsitid de
fundament.

A doua obiectie arianad: Fiul si Tatal nu pot fi consubstantiali,
pentru cd Unul este mai mic, iar Ceélilalt este mai mare, ﬁzpz‘
evidentiat de insdsi diferenta dintre Persoane

3. Din nou, [a obiectat] ci <este imposibildi consub-
stantialitatea>'””, in conditiile in care, in Treime, diferenta
intre Persoane separi ceea ce este mai mare de ceea ce este
mai mic; si, Intrucit este evident cd Tatil preexistd Fiului si
cd Unul este creatorul, iar Altul creaturi si fipturd, de aceea
Unul este mai mare, Altul mai mic, Unul trimite, Altul este
trimis, si celelalte de acest fel. In fata acestor [obiectii] ai fost
silit sd ceri de la noi o solutie suficienti.

Combaterea primei obiectii: natura dumnezeiascd este
nepdtimitoare

4. Asadar, cu ajutorul lui Dumnezeu, impotriva primei
obiectii spunem pe scurt aceasta: daca Fiul — o, Cel Minu-
nat!—ar fi patimitor prin naturd'’si daca S-ar numi,,patimitor”

108 Tn text, consubstantialitas, care traduce probabil Gpoovo1éTNG

(sau 6poovaia).
199 Tntre paranteze se afli sugestia de intregire a textului propusi de
editor (G. MErcaTi, ,Di alcuni manoscritti...”, p. 194, nn. 13-14).
10 Potrivit Annei Silvas, forta antitezei ne cere si subintelegem aici
2

natura ,divind”, dar termenul lipseste in text (GREGORY OF Nyssa, The
Letters, p. 229, n. 47).
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prin natura Sa dumnezeiasci'' — ceea ce este imposibil —,
atunci poate ci si cele afirmate de nobilul Seleucus ar avea
sens.

Fiul este pdtimitor dupd natura omeneascd, dar nepdtimitor
dupd natura dumnezeiasca

5. Daci insd El este piatimitor prin natura omeneasci,
dar nepatimitor prin natura dumnezeiascd — lucru marturi-
sit de citre [drept]credinciosi —, atunci consider ¢i dogma
consubstantialititii'!? se pastreazd neatinsi.
Combaterea sinusiastilor

6. Pentru ci nu afirmim cd El posedi o sin-
gurd naturd divino-carnald'®, potrivit cu aiurelile celor
care se numesc ,sinusiasti”’’™®, ci ci El existd in doui

MTextul latin permite si urmitoarea traducere:,,Natura Dumnezeirii
s-ar numi «pdtimitoare»” (natura deitatis passibilis diceretur), interpretand
natura ca nominativ.

112 E vorba de consubstantialitatea dintre Fiul si Tatil.

153 Lit. ,cd El apartine unei singure naturi a Dumnezeirii si a carnii”
(unius eum [...] naturae deitatis et carnis).

114 Tp lat. synusiaste, care traduce gr. ouvouvotlooTa, lit. ,,consub-
stantialisti”. Doctrina sinusiastd reprezinti o formi incipientd de
monofizitism derivatd din apolinarism. Sinusiastii sustineau o perfectd
consubstantialitate intre Logosul divin si trupul / carnea (06p&) ome-
neasci asumati la Intrupare. In viziunea lor, trupul lui Hristos ar fi fost
de aceeasi substanti cu Logosul, ,cd trupul nu a fost adidugat divinititii
Lui multumiti unei binefaceri, ci cd ar fi consubstantial si conatural ei”
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[naturi]' si este susceptibil atit de patimire, cit si de nepiti-

mire, potrivit cu una sau alta [dintre naturi].

Combaterea celei de-a doua obiectii: pluralitatea Ipostasurilor
nu anuleazd unicitatea fiintei divine

7. Si destrimim si a doua [obiectie]. Intr-adevir,
recunoastem diferenta dintre Ipostasuri sau Persoane'',
astfel inciat si nu introducem o amestecare'’’ a Per-
soanelor conform lui Sabellius; dar mirturisim o unici

(SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Antireticul impotriva lui Apolinarie, in
PG 45, 1157A, si in Gregorii Nysseni Opera, vol. 111/1, p. 154, rr. 26-27),
»ca si cum, chiar si inainte de coborarea Sa [pe pimant], El ar fi fost Fiul
Omului, iar odati cu coborarea Sa, ar fi adus cu Sine acel trup propriu,
pe care l-ar fi avut in ceruri, ca si cum [trupul] ar fi existat inainte de
veci si ar fi fost unit cu substanta Sa” (SFANTUL GRIGORIE TEOLOGUL,
Scrisoarea 202, PG 37, 332C). Impotriva sinusiastilor au scris si Diodor
din Tars, Teodor de Mopsuestia, Sfantul Chiril al Alexandriei, Leontiu
de Bizant s.a.

15 Lit. ,existd dublu / in doud moduri” (duplex existens).

16 In text: subsistentiarum sive personarum. Anna Silvas noteazi ci
echivalarea dintre termenii ,ipostas” si ,persoand” nu reprezinti o glosi
a traducitorului latin, ci trebuie si ii fi apartinut Sfantului Grigorie
insusi; avem indicii clare ci acelasi tip de expresie exista si in versiunea
siriaci (GREGORY OF NYssa, The Letters, p. 230, n. 51); in plus, sinonimia
»ipostas-persoand” apare si in De ce nu spunem ,trei Dumnezei”, cap. 6:
»L...] pazind mai degrabi identitatea Dumnezeirii in specificitatea celor
trei Ipostasuri sau Persoane”.

17 In original, traducitorul latin transcrie termenul grecesc
ouvaAtdn (,unire”, ,fuziune”, ,amalgamare”), dupi care il gloseazi: ,Si
nu introducem o gUVOAL$N, adicd o con-mixtiune a Persoanelor”.
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fiintd'"® a Sfintei Treimi, care nu acceptd nici adaos, nici
scidere.

Tatil nu preexistd Fiului, ci este egal cu El in foate, cu exceptia
cauzalitatii

8. Si, de vreme ce Tatil nu preexistd Fiului, ci este egal cu
El in toate, cu exceptia cauzalititii, pentru acest motiv vom
concluziona oare ci, daci a fost un timp in care Tatil a incetat
s fie Tatd, atunci si Fiul a incetat si fie Fiu?

Tatal, Fiul si Sfantul Dub au o unicd fiintd

9. Din contri, daci Tatil este dintotdeauna si daci Fiul
este dintotdeauna, atunci este limpede cd Tatil, Fiul si Duhul
Sfant au o unicd existentd sau fiintd'"’, chiar dacd Fiul a asu-
mat de dragul nostru natura creata.

Intruparea Fiului nu anuleazd consubstantialitatea Lui cu Tatdil

10. Fiindci doar El, ficindu-Se om'®, devine partas atit
naturii create, cit si celei necreate, atit celei muritoare, cat si

18 Tn text: essentiam unam, care traduce probabil sintagma greaci
ovaiav piav.

119 T text: existentia et essentia, traducand probabil dubletul: Srapg g
kal odotla. A. Silvas noteazi ci termenul Omap& g denumeste in general
faptul de a exista intr-un subiect (GREGORY OF Nyssa, The Letters, p. 230,
n. 55), asa cum vedem din cap. 13: ,Hristos, existind in doud naturi”
(XproTog 80 Omdpwy GUOELG).

120 Lit. ,inomenindu-Se” (inhumanatus, traducand probabil évav-
Opwmroag).
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celei nemuritoare, atit celei circumscrise, cit si celei necir-
cumscrise; si nu a incetat s fie Dumnezeu, nici nu a renuntat
la acea consubstantialitate cu Tatil din cauzi ci S-a ficut om
in vremurile din urma. Confirmarea acestui lucru este gla-
sul Domnului, Care zice: ,Eu si Tatil una suntem™?!, ,Eu in

Tatal si Tatil in Mine™? si cele aseminitoare.

Lucrurile umile propovdduite de Scripz‘urd despre Fiul nu
privesc natura Lui divind, ci pe cea umand

11. Dar, de vreme ce ei invocd impotriva Fiului caracte-
rul creat'®, micsorarea'?, trimiterea'® si cele aseminitoare,
sd stie bine cd acestea sunt propoviduite cu privire la carnea
Lui si ca nu pentru acest motiv El ar fi fost instriinat cindva
de fiinta Tatilui, asa cum cred unii, ci c¢i Fiul, Care este unul
singur impreund cu propria Sa carne, este si consubstantial
cu Tatil, si non-consubstantial cu ceea ce nu este conform
identititii Sale [divine]™.

21 Joan 10, 30.

122 Joan 10, 38; 14,10; 17, 21.

123 Pildele 8, 22.

124 Toan 14, 28.

125 Joan 6, 38.

126 Adici non-consubstantial cu carnea Sa, in sens sinusiast.
Carnea lui Hristos sau natura Sa umani, desi asumati deplin si unitd in
Ipostasul unic al Mantuitorului, nu este consubstantiali cu Sine, de aceea
Nyssenul afirmi ci ea este ,,neconformi cu identitatea Sa” (non secundum
id ipsum — pasaj dificil; am interpretat id ipsum drept o redare a unui
neutru grecesc cu valoare abstractd: 10 adTd, ,identitate”). Sinusiastii
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Natura divind §i cea umand, desi sunt unite in Ipostasul
lui Hristos, totusi nu sunt contopite si nu isi pierd caracterul
propriu

12. Fiindci cine dintre intelepti nu stie cd realititile!®’
consubstantiale posedi identitate naturala'?, iar cele non-con-
substantiale posedd contrariul? Intr-adevir, desi cele doud'”
sunt una printr-o unire inefabild si indescriptibild, totusi ele
nu sunt asa prin naturd, din cauza caracterului lor inconfun-
dabil; cici Dumnezeirea este altceva decat corpul, intrucat ii
este addugata din afard™.

afirmau contrariul, folosindu-se de fragmente din Scripturd (precum
1 Corinteni 15,45-49 despre Hristos ca ,om ceresc”), pentru a argumenta
preexistenta umanititii Sale si consubstantialitatea ei cu natura divini
(GREGORY OF NYssa, The Letters, p. 231, n.59).

127 Alici incepe fragmentul grec antologizat de Leontiu de Bizant
(Contra Monophysitas, PG 86/2, 1828B) si Sfantul Ioan Damaschin
(Contra Iacobitas, PG 94, 1496C).

128 Tn text: TQUTOTNG, identitas. Termenul se referd mai exact la o
identitate genericd sau obiectivd, adici la o identitate de substanti si de
calitati substantiale impirtisite in comun de subiectele consubstantiale.
Silvas are dreptate si noteze ci aici nu poate fi vorba de o identitate
subiectivi, adicd de o identitate de subiecte / ipostasuri, in sens sabelian
(GRrEGORY OF Nyssa, The Letters, p. 231, n. 61).

122 Natura divini si natura umani in Ipostasul Mantuitorului.

130 Sau ,,addugati din exterior”, striind” (émeloakTov). Cf. Scrisoarea
alll-a,19:,0mul din Maria, «in care in‘;elepciunea Si-a construit propria
casid» (Pildele 9, 1), era pitimitor prin natura Sa luatd din frimantitura
noastri si, in acelasi timp, prin venirea Duhului Sfant si umbrirea puterii
Celui Preainalt (Luca 1, 35), a devenit imediat ceea ce umbritorul era

prin natura Sa proprie” (Gregorii Nysseni Opera, VII1/2, p. 25, 1r. 2-7).
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In unirea ipostatica se pdstreazd nealteratd diferenta dintre
natura divind §i cea umand, respectiv dintre Logosul divin §i
sufletul omenesc

13. Asadar, Hristos, existdnd in doud naturi si ficindu-Se
cunoscut cu adevirat prin ele, posedind o unici' Persoani
de Fiu', totusi neamestecata' si nedivizati'**, poartd in Sine
insu§i diferenta dintre Logosul [divin] si carnea insufletit,

prin care'® se pistreazd neatins temeiul proprietitilor'.
Concluzie §i rugdciune finala
14. Am scris pe scurt aceste lucruri pentru combaterea

nebuniei nobilului Seleucus si pentru intarirea voastrd si a
celor care iubesc adevirul. Fiindcd vreau sd v piziti constiinta

31 Sau ,singulard”, ,individuald” (povadikdv).

132 Lit. ,a filialitatii” (Tfjg L1GTNTOG).

133 Alici se termind textul grecesc. Faptul cd antologistul grec nu a
inclus continuarea ,si nedivizatd” (e# indivisibilem) ar putea indica unele
intentii anti-monofizite (GREGORY OF Nyssa, The Letters, p. 232, n. 67).

B4 Doi dintre cei patru termeni care se vor dovedi fundamentali
in definitia de la Sinodul al IV-lea Ecumenic (Calcedon, 451),
care decreteazd modul unirii celor doud naturi in Ipostasul Fiului:
»2Neamestecat, neschimbat, nedivizat, neseparat” (,dovyx0TwG, GTPEM-
Twg, ddrapétwg, dxwpioTws”, in Pr. S. SeLaru (ed.), V. Coman,
G. GHERGA, Hotaririle dogmatice..., pp. 318-319).

13 Referinta este la diferenti.

B¢ Sau ,ratiunea insusirilor” (proprietatum |[...] sermo), probabil
traducand: {StwpdTwv Adyov. E vorba de proprietitile celor doud naturi,
divini si umand, care se pastreazd in mod integral in unirea ipostatici.
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tard greseald si si vi feriti de capcanele gravelor erezii larg
raspandite.

Dar si faceti totdeauna rugiciuni pentru noi citre Cel
care destrami riutitile si Care este Mantuitorul [nostru],
Hristos, Ciruia fie slava in vecii vecilor. Amin.'¥’

37 Un final doxologic similar vezi si in Scrisoarea a XVII-a, 29.
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TRATATE TRINITARE






DEsPRE DIFERENTA
DINTRE FIINTA SI IPOSTAS,
CATRE FRATELE SAU PETRU!

! Aceasti scriere de mici dimensiuni, dar decisivd pentru clarificarea
distinctiei dintre ,fiintd” si ,ipostas” in dogma trinitard, are o paternitate
incd disputatd. Prin traditie, acest text a fost inclus in epistolarul basilian
(il gisim ca Epistola a XXXVIII-a in editia benedictini-maurind si in
editia criticd a lui Yves Courtonne: SAINT BASILE, Lestres, texte établi
et traduit, vol. 1, in coll. Les Belles Lettres, Paris, 1957, p. 81 s.u.), sub
inscriptia: Fratelui Grigorie (de subinteles Grigorie de Nyssa). Cu toate
acestea, zece manuscrise (vezi lista lor in: GREGORY OF Nyssa, The Letters,
p-247) il dau drept autor pe Sfantul Grigorie si il specifici drept destina-
tar pe Sfantul Petru de Sebasteia. Chiar daci unele argumente (lexicogra-
fice, stilistice, de continut) au fost aduse in favoarea paternititii basiliene
(Volker Henning DrEcoLL, Die Entwicklung der Trinititslehre des Basilius
von Césarea. Sein Weg vom Homdusianer zum Neoniziner, Vandenhoeck
& Ruprecht, Géttingen, 1996, p. 297 s.u.), totusi majoritatea cercetirilor
moderne pledeazd pentru paternitatea gregoriand a textului (Reinhard
HUBNER, ,,Gregor von Nyssa als Verfasser der sog. Ep. 38 des Basilius”,
in vol. Jacques FonTainE, Charles KANNENGIESSER (eds), Epekzasis.
Meélanges patristiques offerts au Cardinal Jean Daniélou, Beauchesne,
Paris, 1972, pp. 463-490; Paul FEpwick, ,A Commentary of Gregory of
Nyssa or the 38th Epistle of Basil of Caesarea”, in: Orientalia Christiana
Periodica, 44 (1978), pp. 31-51; Johannes ZACHHUBER, ,Nochmals: Der
38. Brief des Basilius von Caesarea als Werk des Gregor von Nyssa”, in:
Zeitschrift fiir Antikes Christentum, 7 (2003), pp. 73-90; Giulio MaspPERO,
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Necesitatea de a clarifica distinctia dintre fiintd” si ,ipostas”

1. De vreme ce, in privinta dogmelor mistice?, multi, nefd-
cand distinctie intre caracterul general al fiintei si definitia’
ipostasurilor, le* considerd notiuni identice’ si cred ci nu
existd nicio diferenta intre a zice ,fiintd” si a zice ,ipostas”
(motiv pentru care unora dintre cei ce admit firi examinare
astfel de lucruri le place sd vorbeascd despre o singuri fiintd
asa cum vorbesc si despre un singur ipostas®, si, invers, cei care

Mirko DEcL1 Espositi, Dario BENEDETTO,,,Who Wrote Basil's Epistula
38 A Possible Answer through Quantitative Analysis”, in vol. Gregory
of Nyssa. Contra Eunomium III. An English translation with commentary
and supporting studies; proceedings of the 12th International Colloquium on
Gregory of Nyssa (Leuven, 14 - 17 September 2010), Brill, Leiden, 2014,
pp- 579-594). In epistolarul gregorian al Annei Silvas, acest text figureazi
drept Scrisoarea a XXXV-a, fiind datat in perioada 378-380 (GREGORY OF
Nyssa, The Letters, p. 248). Paternitatea gregoriani a tratatului este asu-
mati si de Arhid. Ioan I.Icd jr, in: ,Sfantul Grigore de Nyssa, Epistold citre
fratele sau, Petru, despre diferenta dintre fiintd si ipostas”, in vol. SFANTUL
Teopor StuprrtuL, lisus Hristos prototip al icoanei Sale. Tratatele contra
iconomahilor, studiu introductiv si traducere de diac. Ioan I. Icd jr, Ed.
Deisis, Sfanta Ministire Ioan Botezitorul, Alba Iulia, 1994, pp. 196-207.

2 Adicd dogmele privitoare la misterul Sfintei Treimi.

3 Sau ,notiunea’, ,termenul”, ,principiul” (Adyog).

* Referinta este la termenii de ,fiintd” (odoia), respectiv ,ipostas”
(bméoTaoig).

> Lit. ,cad in aceleasi presupuneri” (Talg adTdlg ovpmimTouoLy
omovoiaig).

¢ E vorba de grupul vechilor-niceeni, care invocau de partea lor
textul unei anatematisme de la Sinodul I Ecumenic, in care termenul
Lfiintd” era echivalat cu cel de ,ipostas™ ,lar pe cei care spun ci [...]

[Fiul] S-a ficut [...] dintr-un alt ipostas sau fiintd (subl.n.) [...] pe
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admit trei ipostasuri cred ci trebuie si dogmatizeze, pe baza
acestei marturisiri, si o impartire a fiintelor intr-un numdr
egal’), de aceea, ca si nu pitesti si tu asemenea lucruri®, am
compus pentru tine, sub forma unui memoriu’, un mic tratat
despre acest subiect. Asadar, pentru a face o prezentare pe
scurt, intelesul expresiilor mentionate este urmatorul.

Unele nume au o semnificatie generald, altele au o semnificatie
particulara. Numele ,om” indicd natura umand comund, numele
»Petru” indicd persoana concretd

2. Dintre toate numele®, unele, folosite in cazul unor
realititi multiple si diferite prin numir", au o semnificatie

=

acestia Biserica noastrd soborniceascd si apostolici ii anatematizeaza
(Pr. S. SELARrU (ed.), V. Coman, G. GHERGA, Hotdrérile dogmatice..., p.
49). Sfantul Vasile cel Mare ii considerd sabelieni: ,Adeptii impietatii
lui Sabellius Libianul cred ci «persoana» si «fiinta» sunt unul si acelasi
lucru” (SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistole, p. 208). In aceeasi tabird
se giseau si marcelienii (GREGORY OF Nyssa, The Letters, p. 249, n. 125).

7 Referinta este la arienii de orice fel, dar — cum bine remarci Anna
Silvas — si la unii neo-niceeni, care riscau si cadd in triteism in lipsa unei
terminologii clare (GREGORY OF NYssa, Zhe Letters, p. 250, n. 126).

8 Acest pasaj, in sine, ,ca si nu pitesti si tu asemenea lucruri”, con-
stituie un argument impotriva ipotezei cid epistola ar fi fost compusi de
Vasile citre Grigorie de Nyssa. Vasile ar fi putut avea alte indoieli sau
ingrijoriri cu privire la fratele sdu, dar teama ci era neinstruit in teologie
sau inexact in analiza terminologicd nu era una dintre ele (GREGORY OF
Nyssa, The Letters, p. 248, n. 121).

? Sau ,noti explicativd’, ,comentariu” (OTépvNua).

10 Sau, cu un termen tehnic, ,substantivele” (dvéparta).

1 Un pleonasm cu valoare stilisticd, menit si sublinieze ideea de
pluralitate.
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mai generald, ca de pildd [numele de] ,om”. Cici cel care a
folosit acest nume a indicat natura comund, fard ca prin acest
termen sd descrie un anumit om, adicd pe cineva recunoscut
in mod individual sub acest nume. Fiindci Petru nu este om
mai mult decat Andrei sau decét Ioan sau decit Iacov. Asadar,
calitatea generald' a lucrului semnificat, intrucit se extinde
in mod asemandtor la toti cei ordonati sub acelasi nume, are
nevoie de o definitie speciald® prin care vom recunoaste nu
yomul”in general, ci pe Petru sau pe loan.

Alte nume insd au o valoare indicativdi mai particulari,
prin care se are in vedere, in ceea ce s-a specificat, nu calitatea
generald a naturii', ci circumscrierea unui lucru care, in vir-
tutea caracterului siu individual, nu are nimic comun cu alt
lucru de aceeasi naturd®, ca, de pildi, [numele] de ,Pavel” sau
de , Timotei”. Cici astfel de termeni nu fac referire la carac-
terul general al naturii, ci prezinti, cu ajutorul numelor, sensul
clar al unor lucruri bine definite, separandu-1 de semnificatia
lor colectivi.

12 Sau ,caracterul comun”, ,comunitatea” (kotvoTng).

B Lit. ,subdiviziune” (bmodtooToAn). Termenul contine prefixul
,OT6-"/,sub-", care delimiteazi palierul superior al comunititii naturii
de palierul inferior al particularititii individului. Petru, Ioan etc. sunt
cu totii indivizi subsumati la ideea de ,om” sau naturd umand. Regisim
prefixul ,0m6-"/,sub-"si in conceptul de Omé-oTooig (lit. ,care sti mai
jos”), care reflectd aceeasi ordine descendenti de la ,general”la ,particu-
lar”: ipostasul indicd deci un individ venit la existentd printr-o coborire
de la generalitatea naturii la specificitatea individuala.

4 Sau ,,comunitatea de naturd” (1} kKo1véTNng THg dVOEWG).

15 Lit. ,de acelasi gen”, ,de acelasi fel” (6poyeveg).
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Asadar, atunci cind, in cazul a doi sau mai multi oameni
luati impreuni, ca, de pilda, in cazul lui ,Pavel, Silvan si
Timotei™®, se cerceteazid definitia fiintei acestor oameni, nu
se va da o definitie fiintiald pentru Pavel, alta pentru Silvan si
alta pentru Timoteli, ci aceleasi cuvinte prin care a fost indi-
catd fiinta lui Pavel se vor potrivi si celorlalti; iar cei descrisi
prin aceeasi definitie fiintiald sunt deofiintd' intre ei.

Dar, atunci cind, dupd ce am aflat caracterul general,
ne vom intoarce privirea spre calititile individuale prin care
fiecare lucru se diferentiazid de altul, definitia distinctiva'® a
fiecdruia nu se va mai potrivi in toate cu cea a altuia, chiar
daci vom descoperi ci lucrul respectiv are anumite trisdturi
comune cu ale altuia.

Ipostasul indicd o frintd subzistentd in mod propriu; in deter-
minarea caracterului individual al Persoanelor treimice, nu vom
include ceea ce contemplam in Ele in mod comun, ci vom ciuta
doar acele proprietdti prin care fiecare Ipostas Se distinge cu cla-
ritate de celelalte

16 7 Tesaloniceni 1, 1.

17 Autorul introduce aici compusul ,deofiinti” (6poodotog, foarte
disputat in epocd) pentru a indica consubstantialitatea dintre persoa-
nele umane, iar mai tirziu (incepand cu cap. 3) consubstantialitatea
Ipostasurilor treimice, inclusiv a Duhului Sfant. Potrivit Annei Silvas,
acesta ar fi un indiciu al paternititii gregoriene a acestui text, in conditiile
in care, dupd cum se stie, Sfantul Vasile prefera si evite, din prudenti,
aplicarea termenului ,,deofiintd” Duhului Sfint (GREGORY OF Nyssa, Zhe
Letters, pp. 250-251,n. 132).

18 Lit. ,capabild de a face un lucru si fie recunoscut” (yvwp1oTikdg).
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3. Sustinem deci acest lucru: prin cuvantul ,ipostas” indi-
cim ceea ce este specificat in mod propriu. Cici cel care a
zis ,om” a introdus in auzul nostru o oarecare idee vagi, din
cauza semnificatiei nedefinite; in consecintd, chiar daci prin
acest nume este indicatd natura, totusi nu este semnificatd
realitatea subzistenti" si indicatd de nume in mod propriu.
In schimb, cel care a zis ,Pavel” a aritat natura subzistentd in
realitatea indicati de nume.

Asadar, acesta este ipostasul: nu notiunea nedefiniti de
,f1intd”, care nu-si giseste nicio stabilitate din cauza carac-
terului general al semnificatului ei, ci notiunea care pre-
zintd si circumscrie intr-o anumitd realitate, prin referire
la insusirile ei evidente, ceea ce este general si imposibil de
circumscris; dupd cum si Scriptura procedeazid de obicei in
mod asemdnitor, atit in multe alte locuri, cat si in istoria lui
Tov. Intr-adevir, urmand si relateze cele despre el, ea a amin-
tit mai intdi de caracteristica lui generald, numindu-1 ,,om”,
apoi indata il distinge prin ceea ce il individualiza, adaugind
expresia ,anume”®. Totusi [Scriptura] a trecut sub ticere
descrierea fiintei lui, fiindcd nu servea in niciun fel scopului
pe care relatarea si-1 propusese; dar pe ,anume” il caracteri-
zeazd prin propriile sale mirci distinctive, mentionand locul,
trasiturile de caracter si toate circumstantele exterioare? care
urmau sa-1 distingd si si-1 separe de semnificatia generald
[de ,om”], astfel incit prin toate — prin nume, loc, insusiri

1 Si in acest caz, prefixul ,sub-" (din ,subzistent”, 0¢pcoTd¢) redi
ideea de subordonare a individului sub genul sau specia sa.

2 Jov 1,1: ,Era un om anume” (&v0pwmdg Tig AV).

2 it. ,cele preluate din exterior” (6oa TGV EwBev oupmapoAndOévTa).
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sufletesti, circumstante exterioare observate in cazul lui — s
devind clara descrierea celui despre care se face istorisirea.

In schimb, daci [Scriptura] ne-ar fi dat o definitie fiin-
tiald, in explicarea naturii nu ar fi amintit nimic din cele
mentionate, fiindcd ar fi fost aceeasi definitie care s-ar f1 dat
si pentru Bildad Sauchitul, pentru Tofar Minaiul si pentru
fiecare dintre oamenii amintiti acolo®.

Prinurmare,dacidvei transpune sila dogmele dumnezeiesti
principiul diferentei dintre fiintd si ipostas pe care 1-ai cunos-
cut in cazul nostru®, nu vei gresi. Tot ceea ce gindirea ta iti
sugereazd despre modul existentei Tatilui — pentru ci* este

2Jov1,1;2,11.

23 Adici ,al oamenilor”.

2 Urmeazi o constructie incidentald care explicd sensul verbului
ysugereazd’ (OmoT{OeTar). Toate conceptele atribuite Tatidlui sunt doar
sugestii despre fiinta Lui, nu definitii exacte ale Tatilui, de care si ne
putem ,fixa cu fermitate” (¢mepe(detv) gandirea intr-o incercare teme-
rard de a cuprinde fiinta Lui. Aluzia la Eunomie este evidentd. Eunomie
pretindea ci in denumirea de ,neniscut” (&yévvnTog) este cuprinsd
fiinta Tatilui, pe baza unei relatii de identitate intre limbaj si reali-
tate: ,Nu gindim ci fiinta Lui este ceva, iar semnificatul este altceva
diferit de ea, ci substanta Lui este insusi lucrul semnificat de nume,
dat fiind ci denumirea corespunde in mod real fiintei Lui” (EunoMIE,
Liber Apologeticus, 12, in: Eunom1us, The Extant Works, ed. Richard Paul
Vaggione, Oxford University Press, Oxford, 2002, p. 48). Scot Douglass
comenteazd pasajul eunomian astfel: ,Din identificarea lexicald a fiintei
[divine] rezulti accesul la esentd. Gandirea, vorbirea si cunoasterea se
confundi total; orice S1doTnpa [interval] intre ele dispare. [...] cuvintul
dyévvnTog in sine este la fel de absolut ca si conceptul semnificat de el”
(Scot DoucLass, Theology of the Gap: Cappadocian Language Theory and
the Trinitarian Controversy, Peter Lang, New York, 2005, p. 98).
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imposibil ca sufletul nostru si se poati fixa cu fermitate pe
vreun concept atribuit Lui in mod definit, de vreme ce avem
convingerea cd modul Siau de existentd este mai presus de
orice concept —, aceasta o vei gandi si despre Fiul, aceasta o
vei gandi in mod aseminitor si despre Duhul Sfant. Fiindci
definitia de ,necreat” si ,incomprehensibil” e una si aceeasi
atit in cazul Tatilui, cit si in cazul Fiului si al Sfantului Duh.
Pentru ca nu este Unul incomprehensibil si necreat intr-un
grad mai mare, iar Altul intr-un grad mai mic.

Dar, intrucat in cazul Treimii trebuie si mentinem
distinctia fird confuzie [a Ipostasurilor] pe baza semnelor
Lor individualizatoare?®, nu vom include in determinarea
caracterului Lor individual ceea ce contemplim in Ele in
mod comun — mi refer, de pilda, la calitatea de necreat, la
taptul de a fi mai presus de orice comprehensiune sau la orice
altceva de acest fel —, ci vom ciuta doar acele proprietiti prin
care notiunea Fiecdruia se va distinge clar si neamestecat de
notiunea rezultatd din contemplarea Lor impreuni.

Fiecare dintre Ipostasurile treimice posedd mdrci distinctive
specifice. Intre Ipostasurile treimice existd un raport de distinctie
unitd §i uniune distinctd

4. Asadar, mi se pare cd este bine si urmirim argumenta-
tia in acest fel: afirmdm ci orice lucru bun care ajunge la noi
de la puterea dumnezeiascd este o lucrare a harului, ,care
lucreazi toate in toti™®, dupd cum zice Apostolul: ,lar pe

» Sau ,particulare”, ,specificatoare” (181dCovTa).
2 1 Corinteni 12, 6.
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acestea toate le lucreazd Unul si Acelasi Duh, impértindu-le
fiecdruia in parte dupd cum voieste™’.

Iar de ciutim sd aflim daci diruirea celor bune, care ajunge
astfel”® la cei vrednici, isi trage obdrsia numai de la Duhul Sfant,
din nou Scriptura ne ciliuzeste si credem cid obdrsia si cauza
déruirii bunurilor lucrate in noi prin Duhul Sfant este Dumnezeu
Unicul-Niscut. Fiindcd am fost invitati de Sfanta Scripturd ci
ytoate prin El s-au facut™ si ,in Elisi au stabilitatea™.

Prin urmare, dupi ce ne-am ridicat si la aceastd concep-
tie, fiind iardsi indltati de cilduzirea dumnezeieste insuflati,
invitdm cd, prin acea Putere’, toate vin de la nefiintd la fiinti,
dar ci nici din acea Putere ele nu vin fird un principiu, ci
existd o anumitd Putere subzistentd in mod neniscut si fird
un principiu, care este Cauza Cauzei tuturor existentelor.
Intr-adevir, din Tatil este Fiul — prin Care sunt toate —, cu
Care Duhul Sfant este totdeauna gandit in mod inseparabil.
Cici nu este posibil sd ajungi la o conceptie despre Fiul daca
n-ai fost mai intdi iluminat de Duhul*.

27 1 Corinteni 12,11.

% In felul indicat de Apostol in cele doui citate anterioare.

2 Joan 1, 3.

30 Coloseni 1, 17; verbul ouveoTdvat s-ar putea traduce si prin: ,Se
tin laolaltd”, ,se mentin in existentd”. Ideea de bazi a versetului paulin
este ca din Fiul izvoriste forta coezivi a universului; doar in uniune cu El
fiecare existenti isi afld locul siu propriu si isi gaseste armonia cu restul
lucrurilor din univers. Aceeasi idee, exprimati prin acelasi verb, apare si
in Scrisoarea a XXIV-a, 4, 15.

3! Prin Fiul.

32 Acelasi argument, bazat pe 1 Corinteni 12,3 (c¢f. 2 Corinteni 3,18),
este prezentat si in Despre Sfinta Treime, 7: [ ...] de Acesta [de Fiul] nu
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Asadar, de vreme ce Duhul Sfant — de la Care toati diru-
irea celor bune se revarsd asupra creatiei — este strans legat de
Fiul, impreuni cu Care este inteles fird niciun interval, si Isi
are existenta dependentd de Cauza Lui, anume de Tatil, din
Care si purcede®, inseamni cd El are ca semn distinctiv al
individualitatii Sale dupa ipostas faptul cd este cunoscut dupa
Fiul si impreunid cu El, si ¢i subzistd din Tatal**.

Iar Fiul, Cel care prin Sine si impreund cu Sine I face
cunoscut pe Duhul purcezitor din Tatil si Care striluceste
singur, in modul propriu Unicului-Niscut, din Lumina cea
neniscutd, nu are in raport cu Tatil sau cu Duhul Sfant nicio
comuniune a mircilor distinctive ale individualititii Sale, ci
doar El este cunoscut prin semnele anterior mentionate.

Iar ,Dumnezeu cel peste toate” are, doar El, ca
marcd distinctivd speciald a Ipostasului Siu faptul ci este
Tata si cd nu subzistd din nicio cauzi, iar prin acest semn
este si El recunoscut in mod individual. Din acest motiv
afirmdm cd, in comuniunea Lor de fiintd, mircile dis-
tinctive contemplate in Treime, prin care ni se prezinti
individualitatea Persoanelor predate prin credintd, sunt

s-ar putea apropia cineva dacd nu ar avea mintea iluminati de Sfantul
Duh” si in Despre Sfantul Dub, 26: ,[...] mai inainte de a-si forma o
conceptie despre Fiul, a fost iluminat prin Duhul” (Gregorii Nysseni
Opera,vol. 111/1, p. 114, 1r. 3-4).

3 Cf Ioan 15, 26.

** Pentru expresii similare care, pe de o parte, redau relatia insepa-
rabild a Duhului cu Fiul si cu Tatdl, iar pe de altd parte, insistd asupra
monarhiei Tatilui, vezi si i nu se creadd cd afirmdam trei Dumnezei, 21-22.

35 Cf: Efeseni 4, 6.
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necoincidente®® si incomunicabile, fiecare Persoani fiind
inteleasd in mod diferit prin propriile Ei marci distinctive,
astfel incat, prin semnele mentionate, si se descopere ceea ce
separd Ipostasurile®.

Dar, in ce priveste infinitatea si incomprehensibilitatea,
calitatea de a fi necreat, cea de a nu fi continut de niciun loc
si toate cele de acest fel, nu existd nicio variatie in natura cea
ficitoare de viatd — mi refer la [natura] Tatélui, a Fiului si a
Duhului Sfant—, ciin ele se observi o continuai si neintrerupti
comuniune®. Jar prin ce ganduri va reflecta cineva la maretia
Vreunuia dintre Cei crezuti in Sfinta Treime, prin aceleasi
va proceda in mod invariabil — deopotrivi in cazul Tatilui, al
Fiului si al Duhului Sfant — in contemplarea slavei Lor, fara
ca mintea lui si cadd* in vreun interval intre Tatil, Fiul si
Sfantul Duh. Pentru c¢i nu existd nimic care si se poatd insera
intre Ei, nici vreo realitate diferiti care si subziste dincolo de

3 Lit. disparate”, ,incongruente”, ,ireconciliabile” (doVpparay), deci
radical distincte.

37 Echivalenta dintre termenii ,persoani’si ,,ipostas” in acelasi para-
graf ar fi un alt indiciu despre paternitatea gregoriani a textului de fata.
Aceeasi echivalentd o observim mai pregnant si in De ce nu spunem ,trei
Dumnezei”, 6: ,[...] in specificitatea celor trei Ipostasuri sau Persoane”
(Sfantul Vasile descuraja folosirea cuvantului ,persoani” pentru indi-
carea Ipostasurilor treimice, considerdnd ci termenul fusese compro-
mis de Sabellius; pentru detalii, vezi Lucian Turcescu, ,Prosopon and
Hypostasis in Basil of Caesarea’s Against Eunomius and the Epistles”, in:
Vigiliae Christianae, 51,1997, pp. 391-394).

* Comuniunea apartine Ipostasurilor, care se impirtisesc in mod
continuu si deplin de toate calititile fiintiale enumerate mai sus.

%9 Lit. i cadd in gol” (kevepfoTodong).
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natura dumnezeiascd, incit si o poatd separa de ea insisi prin
intercalarea unui element strdin, nici vreun gol al unui inter-
val lipsit de subzistenta proprie, care si determine o fisurda® in
armonia fiintei divine fatd de ea insisi, intrerupandu-i conti-
nuitatea prin introducerea vidului*.

Din contri, cel care s-a gindit la Tatil s-a gindit la El in
Sine insu§i si, totodatd, L-a primit in cugetul siu si pe Fiul;
iar cel care L-a primit pe Acesta din urmi nu L-a despartit
pe Duhul de Fiul, ci in mod succesiv, dupi ordinea [revelarii]
Lor, si unitar, dupd natura Lor, si-a intipdrit in sine credinta
in cei Trei, amestecati*? simultan.

Tar cel care L-a mentionat doar pe Duhul Sfant L-a
cuprins in aceastd marturisire si pe Cel al cidrui Duh
este. Si, de vreme ce Duhul este ,al lui Hristos™ si ,din

=

0 Lit. 0 cisciturd” (kexnvéval < xAoKw, ,a cisca’).

1 Acelasi tip de descriere a perihorezei trinitare se giseste si
in fmpoz‘riva lui Eunomie, 1, 378: ,In Ea (fiinta necreatd — n.n.), Tatil
este gandit [ca] fird de inceput si nenidscut si intotdeauna Tati, Fiul
Unul-Niscut este gandit, fard a postula vreun interval despirtitor, im-
preund cu Tatil [ca] fiind din El in continuitate, iar prin El si impreuni
cu El, inainte ca gindul si se impiedice de ceva gol si fard subzistentd
aflat la mijloc, este sesizat coniunct, imediat, si Duhul cel Sfant, nefiind
posterior in existentd Fiului, astfel incat Fiul si fie gindit oarecind in
lipsa Duhului, ci din Dumnezeu a toate avindu-5i si El cauza faptului
de a fi” (trad. O. Sferlea, in: fmpotriwa Iui Eunomie,vol. 1, p. 283).

# Sau ,,contopitd”, ,combinati” (cuykekpapévnv). Credinta in Tatil
este unitd cu credinta in Fiul si cu cea in Sfantul Duh. Unitatea si comu-
niunea de fiintd si calititi fiintiale ale Ipostasurilor divine ne impiedicid
si gindim sau si proclamim credinta in Tatil separat de credinta in
celelalte Ipostasuri dumnezeiesti.

3 Romani 8, 9.
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Dumnezeu™, precum zice Pavel, rezultd ci, asa cum cel care
a apucat un capit de lant a tras si celdlalt capit, tot astfel si cel
care ,,[.-a atras pe Duhul™, dupa cum zice Prorocul, prin El1-a
atras impreuni si pe Fiul, si pe Tatil. Si, daci cineva Il va primi
cu adevirat pe Fiul, Ilva detine din ambele parti, intrucat Fiul
Ii aduce cu Sine, pe de o parte, pe Tatil Siu Tnsu§i, iar pe de alta,
pe Duhul Siu propriu. Fiindci Cel care este vesnic ,in Tatal™
nu va putea fi separat de Tatdl, iar Cel care ,lucreazi toate prin
Duhul™ nu va fi niciodati despirtit*® de Duhul Siu propriu.

In acelasi fel, si cel care L-a primit pe Tatil I-a primit
implicit si pe Fiul, si pe Duhul. Cici nu putem concepe
nicidecum vreo rupturd sau diviziune intre Ei, astfel incat
Fiul si fie gandit fird Tatdl sau Duhul si fie despirtit de
Fiul, ci intelegem intre Ei, intr-un oarecare mod inefabil
si incomprehensibil, atdt comuniunea, cit si distinctia, fard
ca diferenta Ipostasurilor si rupd continuitatea naturii ori
calitatea generald a fiintei sd desfiinteze caracterul individual
al mircilor distinctive.

Dar s nu te miri daci afirmdm ci acelasi lucru este si unit,
si distinct, si concepem, ca intr-o enigmi®, un fel de distinctie

4 1 Corinteni 2,12.

* Psalmul 118, 131 (Septuaginta: ,Am deschis gura mea si mi-am
tras suflarea, cici dupd poruncile Tale am tanjit”). Expresia Psalmis-
tului ,ei{Akvoa mveDpa”, ,am tras duh”, ,mi-am tras suflarea’, ,am
risuflat (din greu)”, este interpretati de Sfantul Grigorie in sens
pnevmatologic-trinitar.

% Cf Ioan 10, 38; 14,10; 17, 21.

¥ Cf. 1 Corinteni 12, 11.

# Lit. ,disociat”, ,detasat”, ,disjungat” (StaCevxOrioeTan).

¥ Cf. 1 Corinteni 13,12.
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unitd si uniune distinctd noud si incredibila. Intr-adevir, daci
acest argument nu ar f ascultat cu dusmainie sau cu intentie
ofensatoare, s-ar putea gisi ceva asemdnitor chiar si in lucru-
rile sensibile.

Exemplul curcubeului

5. Si primeste-mi vorbele ca pe un exemplu si o ,umbri a
adevirului”™, iar nu ca pe insusi adevirul lucrurilor. Cici este
imposibil ca ceea ce se observi in exemplele urmaitoare si se
potriveascd perfect cu realitatea pentru care se admite uzul
exemplelor.

Asadar, de ce afirmim ci ceea ce este distinct si, in acelasi
timp, unit poate fi gandit prin analogie cu unele lucruri evi-
dente simturilor noastre? De pildi, ai observat uneori, prima-
vara, strilucirea arcului din nori, mi refer la acel arc care, in
limbaj comun, este numit de obicei ,,curcubeu™!. Specialistii
in domeniu afirmi cd acesta se formeazd atunci cind o anu-
mitd umiditate se amestecd cu aerul, iar forta vanturilor pre-
seazd vaporii umezi si grosi — deja adunati in formi de nor —
sd se transforme in ploaie. Dupa spusele lor, curcubeul se for-
meazd astfel: dupi ce raza de soare pitrunde oblic prin partea
densi si opacd a masei de nori si apoi isi fixeazi vertical pro-
priul ei cerc intr-un nor oarecare, se produce atunci un fel de

S0 Eorei 10, 1.

511n text, ,iris” ({p1¢), termenul cu care grecii denumeau curcubeul.
In mitologie, ,Iris” era si numele zeitei curcubeului, reprezentati ca o
tandrd fecioard cu aripi de aur, servitoare personald a zeitei Hera si a lui
Zeus si curiera lor speciald.
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reflexie® si revenire a luminii la ea insisi, dat fiind ¢d striluci-
rea se reflectd in sens invers din partea umedai si sclipitoare™.

Astfel, de vreme ce std in natura lor ca vibratiile lumi-
noase, dacd ar cidea pe o suprafati netedd, si se reflecte ina-
poi spre ele insele si, pe de altd parte, ca forma produsi de
raza solard pe o parte umeda si netedd a aerului si fie circu-
lard, rezultd cu necesitate ci si aerul de langi nor este circum-
scris de radianta® sclipitoare dupd forma circulard a soarelui.

Ei bine, aceastd radianti este in sine si continui®, si divi-
zatd. Cici, fiind oarecum multicolori si multiformi, amesteci
in ea insiisi, in mod invizibil, diverse nuante® de culori, ripind
imperceptibil din fata ochilor nostri punctul de intalnire a
diferitelor culori una cu cealaltd, astfel incat sd nu se poati
recunoaste locul intermediar — care prin sine si amestecd,
si separd feluritele nuante’ — aflat intre verde-albastrui®® si

52 Lit. ,incovoiere”, ,cotire”, ,indoire”, ,intoarcere” (koumn).

53 Aceastd descriere partiald a fenomenului curcubeului, bazati pe
tratate de meteorologie (neidentificate) din Antichitatea tirzie, prezinti
anumite diferente fatd de observatiile lui Aristotel din Meteorologica, 111,
2-5,1n care nu gisim, de pildd, schimbul de traiectorie a razei de lumina
(intai oblicd, apoi verticald) sau ordinea particulari a culorilor prezentata
mai jos. Mai multe despre curcubeu in Antichitatea clasici si cea tarzie,
in: Carl B. BoYER, 7he Rainbow. From Myth to Mathematics, Macmillan,
Hampshire, 1987.

54 In text, adyn, ,lumina solard”, ,strilucire”, ,sclipire”, tehnic s-ar
putea traduce si prin ,fascicul luminos” sau ,spectru vizibil”.

> Lit. ,continui fatd de ea insdsi” (ouvexric €0TL TPOG EQUTHV).

%6 Lit. fori” (&vOog).

57 Lit. ,diversitatea culorilor” (Tiiv TQV Xpodv ETEPOTNTAQ).

%8 Sau ,glauc” (yAaukdg, tradus uneori si prin ,albastru deschis”sau ,gri”).
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rosu-oranj”’, sau intre rosu-oranj si rosu-purpuriu, sau intre
acesta din urmi si galben-chihlimbar®. Intr-adevir, cind sunt
vizute impreuni, razele tuturor [culorilor] sunt si distincte®?,
dar si ascund semnele contactului dintre ele, scipand exami-
ndrii noastre, astfel incét este imposibil sa descoperim pana
unde se extinde rosul-oranj sau verdele-smarald pe suprafata
radiantei®® si de unde incep sd nu mai fie asa cum le vedem in
strilucirea lor distincti.

Prin urmare, asa cum in exemplul nostru, cu toate ci
discernem clar diferentele dintre culori, totusi nu putem si
percepem senzorial separatia uneia fatd de cealaltd, tot ast-
fel te rog si iei in considerare ci putem interpreta in mod
analogic si dogmele dumnezeiesti®, anume ci, pe de o parte,
insusirile proprii Ipostasurilor, asemenea uneia [sau alteia]
dintre nuantele care apar in curcubeu, strilucesc in Fiecare
dintre Cei crezuti in Treime, dar ci, pe de alti parte, nu con-
cepem nicio diferentd individuala intre Unul si Celalalt in ce

%% Lit. ,culoarea vipiii”, ,culoarea focului scinteietor” (mupavy£g).

% Ordinea in care este descrisd intilnirea dintre culori pare mai
degrabi aleatorie.

61 Lit. ,se vad cu claritate de departe” (TnAawyng).

62 Tehnic, ,a spectrului optic” (aiyAr}).

6 Complexa analogie dintre curcubeu si misterul Sfintei Treimi nu
este singurul caz in care Sfantul Grigorie face apel la fenomene naturale
pentru a ilustra pe cit posibil realititi metafizice. De pildd, in scrierea
Despre suflet si inviere, autorul dezvoltd o atentd analizd a miscirii de
revolutie a lunii in contextul mai larg al demonstratiei despre superio-
ritatea sufletului fatd de trup (vezi trad. rom. de Pr. Teodor Bodogae, in
coll. Pirinti si Scriitori Bisericesti, serie veche, vol. 30, pp. 357-358).
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priveste natura Lor, ci, in comunitatea® fiintei Lor, insusirile
distinctive strilucesc in Fiecare [in mod individual]. Fiindci,
si in exemplul de mai sus, substanta care rispandeste acea
radiantd multicolori este una singurd, anume cea reflectati de
raza solard, pe cand strilucirea curcubeului® este multiformai.

Ratiunea ne invati, chiar prin intermediul creatiei, si nu
ne tulburim nejustificat in discutiile despre dogmi, atunci
cand, intilnind locuri greu de inteles, ezitim® si ne dim
consimtamantul la cele spuse. Fiindcd, asa cum, in cazul
lucrurilor vizibile ochilor nostri, experierea lor s-a aratat mai
puternicd decat explicarea rationald a cauzei lor, tot astfel, si
in cazul dogmelor transcendente, credinta este mai puternica
decat intelegerea prin rationamente, atunci cand invatd atit
ceea ce este separat in ipostas, cit si ceea ce este unit in fiinta.

Asadar, intrucit discutia noastrd a avut in vedere, pe de o
parte, ceea ce este comun, iar pe de alta, ceea ce este individual
in Sfianta Treime, [conchidem ci] ideea de calitate comuni®’
se referd la fiintd si cd ipostasul indicd ceea ce Ii individuali-
zeazd pe Fiecare.

Obiectie la definitia ipostasului, construitd pe baza Evrei 7, 3

6. Dar poate ci cineva crede ci definitia pe care am dat-o
ipostasului nu corespunde cu sensul din textul Apostolului, in

64 Tn sensul de »posesie in comun” (kotvéTNG).

6 Lit. ,a fenomenului”; ,a lucrului manifestat” (patvopévou).

¢ Lit. ,avem ameteald”, ,ne pierdem luciditatea” (IAtyytdw).

67 Sau ,,principiul generalititii / comunititii” (kotvédTnTog Adyog).
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care se zice despre Domnul ci este ,strilucirea slavei Lui si
pecetea Ipostasului Sau™®.

Intr-adevir, daci am admis ci ipostasul este reuniunea®
insusirilor proprii Fiecdruia si dacd acceptim ci in cazul
Tatilui existd ceva contemplat in mod individual, prin care
doar El este recunoscut, si cd, in mod aseminitor, credem
acelasi lucru si despre Unicul-Niscut, atunci de ce aici numele
de ,ipostas” este atribuit de Scripturd doar Tatilui, iar despre
Fiul se zice ci este ,,forma ipostasului Sdu””, fiind caracterizat
nu prin mircile distinctive proprii Lui, i prin cele ale Tatilui?
Cici, dacid ipostasul indicd ceea ce individualizeazi existenta
Fiecdruia si mirturisim ci propriu Tatilui este faptul de a fi
neniscut, iar dacd Fiul este reprezentat prin insusirile pro-
prii Tatilui, atunci nu-I mai riméne Tatilui ca proprietate
exceptionald faptul de a fi numit doar El ,neniscut”, daca
existenta Unicului-Nascut este caracterizatd prin ceea ce 1l
individualizeazi pe Tatil.

Interpretare trinitard la Evrei 7, 3

7. Dar noi afirmim ci, in acest loc, discursul Apostolului
indeplineste un alt scop, in vederea ciruia s-a folosit de aceste

8 Eorei 1, 3.

¢ Sau ,concursul”, ,confluenta”, ,,combinatia” (cuvSpopn).

70 Sfantul Grigorie alterneazi termenul de ,pecete” (xapdkTnp, sau
,2amprentd’, ,imagine imprimatd”, din Ewrei 1, 3) cu sinonimul ,forma”
(Hopd1}) pentru a-si clarifica discursul si pare a nu fi interesat si valori-
fice in vreun fel distinctia de nuante dintre cele doud concepte. Mai jos,
in cap. 8, procedeazi la fel cu termenii ,pecete” si ,imagine” (e{kwv).



Despre DIFERENTA DINTRE FIINTA SI IPOSTAS 111

expresii, zicand: ,Strilucirea slavei” si ,pecetea ipostasului”;
daci cineva va lua seama cu griji la acel scop, nu va gasi nimic
contrar spuselor noastre, ci [va intelege] ci discursul lui” era
calduzit de o anumitd intentie particulara.

Intr-adevir, Apostolul si-a compus discursul nu pentru a
distinge intre Ele Ipostasurile in functie de semnele prin care
Se manifesti, ci pentru a face intelese autenticitatea, insepara-
bilitatea si unitatea relatiei Fiului cu Tatil. Pentru ci nu a zis:
,Care, fiind slava Tatilui” (desi El este aceasta cu adevirat),
ci, lasind la o parte acest lucru ca pe ceva unanim recunoscut,
vrand s ne invete sa nu gindim o altd formi de slava pentru
Tatil si o alta pentru Fiul, el defineste slava Unicului-Niscut
ca strilucirea slavei insesi a Tatalui”, stabilind, pe baza exem-
plului luminii, faptul ci Fiul trebuie si fie gindit impreuni cu
Tatil in mod inseparabil’.

Intr-adevir, asa cum strdlucirea este din flacara, iar stri-
lucirea nu este posterioari flicirii, ci, din clipa in care flacira
s-a aprins, a strilucit impreund cu ea si lumina ei”, tot astfel
[Apostolul] vrea ca si Fiul si fie gindit [ca existind] din Tatil,
dar nu separindu-L. pe Unicul-Niscut de existenta Tatilui

"t Al Apostolului.

72 Lit. ,includerea inseparabild a Fiului in conceptia noastrd despre
Tatil” (10 dd1aoTdTwg cuvemvosiobat TG [atpt TOV Yidv).

B Cf fmpotriva lui Arie si Sabellius, 4: ,Asa cum nu este mai intai
soarele, apoi raza, ci deodatd cu fiinta si cu nasterea soarelui este si s-a
niscut [si] raza, si deodatd cu existenta opaitului a existat si lumina, iar
produsul opaitului nu se manifesti dupd un oarecare timp, ci simul-
tan cu el, tot astfel nu a existat Dumnezeu mai inti, iar dupi aceea
Intelepciunea Lui”.



112 SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA

prin extinderea vreunui interval despirtitor intre Ei, ci gin-
dind pururea impreuni Cauza si Cel care provine din Ea.

Asadar, in acelasi mod, ca si cand ar vrea si limureasci
ideea prezentatd anterior’, zice si: ,Pecetea Ipostasului Sau”,
caliduzindu-ne prin exemplele corporale spre intelegerea celor
nevazute. Pentru ci, precum corpul este desigur intr-o formai,
dar unul este intelesul formei si altul este cel al corpului, iar
daci cineva ar oferi definitia unuia din acestea doui, nu ar
face uz de aceeasi definitie pentru celilalt” — cu toate cd, desi
in teorie distingi intre forma si corp, totusi natura nu admite
distinctia, ci un lucru este gandit in uniune cu celilalt —, in
acelasi fel Apostolul consideri ci, desi doctrina credintei ne
invatd ci diferenta Ipostasurilor este neamestecati si distincti,
totusi el’® trebuie sd ne prezinte, prin expresiile folosite, con-
tinuitatea si — ca si zic asa — concrescenta Unicului-Niscut
cu Tatdl, nu in sensul ¢ Unicul-Niscut nu ar avea un ipostas
propriu”, ci in sensul ci El nu admite niciun spatiu interme-
diar in unitatea Sa cu Tatil.

Astfel, cel care isi atinteste ochii sufletului la imaginea”
Unicului-Niscut ajunge si la intelegerea Ipostasului Tatilui”,

7 Adici ideea cuprinsid in expresia ,strilucirea slavei” (Evrei 1, 3).

” Cf Despre Sfinta Treime, 8: ,Atunci cind cineva di o definitie
pentru fiecare dintre aceste nume si pentru natura insisi la care aceste
nume se referd, nu dd aceeasi definitie pentru ambele; iar cele cirora li se
di o definitie diferitd au si o natura distincta”.

76 Apostolul.

77 Lit. ,nu ar fi intr-un ipostas” (00k 8vTog év OTOOTAOEL).

78 Lit. ,pecete” (xopdkTnp).

7 Relatia imagine-ipostas e de pus in paralel cu relatia formi-corp
de mai sus.
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tard totusi ca particularititile prin care Ii contemplim in mod
individual si se schimbe intre ele sau si se amestece, incat sa-1
atribuim in mod fals Tatilui nasterea si Fiului nenasterea, ci
in sensul ci, dacd L-am separa pe Unul de Celalalt — ceea
ce este inacceptabil —, pornind doar de la Unul dintre Ei, 11
intelegem si pe Cel lisat la o parte. Intr-adevir, este imposibil
ca cel care L-a numit pe Fiul si nu-L gindeasci si pe Tatil,
dat fiind cd acest apelativ 1l indic prin relatie si pe Tatal.

Ipostasul Fiului asumd, prin Intrupare, o forma si o fatd care
permit recunoasterea Ipostasului imaterial al Tatalui

8. Prin urmare, intrucit ,cel care L-a vizut pe Fiul 1l
vede pe Tatdl™, dupd cum zice Domnul in Evanghelie, de
aceea [Apostolul] afirmi ci Unicul-Niscut este ,pecetea
Ipostasului”! Tatilui. Si, pentru ca gandul lui si fie inteles
mai bine, vom invoca si alte expresii ale Apostolului, in care
ne spune ci El este ,,imaginea Dumnezeului celui nevizut”®
siiardsi: ,Jmaginea bunititii Lui”®, nu pentru a distinge ima-
ginea de arhetip in ce priveste invizibilitatea si bunitatea, ci
pentru a arita cd este identici cu originalul®, chiar daci este
altceva decit el. Cici nu s-ar pistra definitia® imaginii daci

80 Cf Ioan 14, 9.

81 Evrei 1,3 (xapdkTnp, cu sens de imagine imprimati sau gravati,
amprentd, efigie).

82 Coloseni 1,15 (€lxwv, cu sens de imagine reflectatd, oglinditi).

9 Inelepciunea lui Solomon 7, 26.

8 Lit. ,prototip” (mpoTéTLTOG).

8 Sau ,principiul”, ,notiunea”, ,ideea” (AGyog).
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ea nu ar avea in toate claritatea si invariabilitatea [fatd de
original].

Prin urmare, cel care a perceput frumusetea imaginii
ajunge la intelegerea arhetipului. Iar cel care a inteles forma —
ca sd zic asa — a Fiului si-a intipérit in sine pecetea Ipostasului
Tatalui, privindu-L prin Acela®® pe Acesta, dar fird si pri-
veascd in aceastd reprezentare nenasterea Tatdlui (cici atunci
El ar fi absolut identic [cu Tatil], si nu altul), ci recunoscand
Frumusetea neniscuti in Cea ndscuti.

Intr-adevir, asa cum cel care a perceput intr-o oglindi
curatd reflectarea unei forme a obtinut cunoasterea clard a
fetei reprezentate in ea, tot astfel cel care L-a cunoscut pe
Fiul a primit in inima sa, prin cunoasterea Fiului, pecetea
Ipostasului Tatilui. Pentru ci toate cele ale Tatilui se vid in
Fiul si toate cele ale Fiului sunt ale Tatilui, dat fiind ci intreg
Fiul riméne in Tatil si, la randul Siu, Il are in Sine pe Tatil
intreg®.

In acest fel, Ipostasul Fiului devine — ca si zic asa — o
formd si o fati® care permit recunoasterea Tatilui, iar
Ipostasul Tatilui este recunoscut in forma Fiului, desi indi-
vidualitatea contemplatd in [Fiecare dintre] Ei se mentine,
pentru ca distinctia dintre Ipostasuri si fie clara.

8 Prin Fiul.

87 Joan 14, 11.

88 T 7 N “» . N
In text, mpdowmov (dar nu in sens de ,persoand”, ca mai sus, in

cap. 4).



DEspPRE SFANTA TREIME,
CATRE EusTaTHIUSY

Eustathius, medic iscusit si bun crestin®

# Desi, prin traditie, acest tratat a fost inclus (sub o formi pre-
scurtatd) si in epistolarul Sfantului Vasile cel Mare (Scrisoarea a
CLXXXIX-a), astizi nimeni nu pune la indoiald paternitatea lui grego-
riand. Atat traditia manuscriselor (care, in majoritatea lor, atribuie acest
text Sfantului Grigorie, vezi GREGORY OF NYssaA, Zhe Letters, p. 234), cit
si o serie de particularititi lexicografice si stilistice il confirma pe episco-
pul nyssen drept autorul incontestabil al acestei scrieri. Capitulatia a fost
preluatd din versiunea Annei Silvas (GREGORY OF Nyssa, The Letters, p.
236 s.u.). Subtitlurile au fost adaptate dupi editia GREGORIO DI Nissa,
Opere dogmatiche, testo greco a fronte, a cura di Claudio Moreschini,
Collana I/ pensiero occidentale, Bompiani, Milano, 2014, p. 1867 s.u.

% Destinatarul acestui tratat este Eustathius, un crestin laic, de profe-
sie medic, deci din patura instiritd a societitii anatoliene. Relatiile sale cu
familia Sfantului Grigorie incepuserd mai de timpuriu, asa cum deducem
din corespondenta Sfantului Vasile cel Mare (vezi Scrisoarea a CLI-a, data-
bild in 373). Scrierea de fatd (redactati din Sebasteia in prima jumitate
a anului 380, vezi detalii in: A. RappE-GaLLwiTz, ,Ad Eustathium de
sancta trinitate”, pp. 96-97) este ocazionatd de o cerere prealabild a lui
Eustathius, adresatd Sfantului Grigorie de Nyssa (noul apiritor al drep-
tei credinte dupd moartea fratelui siu), prin care il roagi si ia atitudine
impotriva ,uneltirilor repetate si felurite ale dusmanilor” dreptei credinte
(cap. 1). Sfantul Grigorie, care se afla atunci in plin conflict cu sebastenii
pnevmatomahi, profitd de ocazie pentru a-si legitima ortodoxia doctrinei
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1. Toti cei care vd ocupati cu medicina v-ati ales o profe-
sie in folosul oamenilor”™; si mi se pare ci cel care ar prefera
stiinta® voastrd tuturor preocupdrilor perseverente din aceasti
viatd ar profita de o judecatd adecvati si nu ar da gres [in lua-
rea unei hotiriri] cuvenite, daci este adevirat ci viata, lucrul
cel mai cinstit dintre toate, este ceva respingitor” si dureros
dacd nu o poti avea impreuni cu sinitatea; iar mestesugul
vostru diruieste [tocmai] sinitate.

Dar, in cazul tdu indeosebi, aceastd stiintd are o dubla
eficientd™ si iti lirgesti hotarele iubirii de oameni prin faptul

sale trinitare si, totodatd, pentru a lisa posterititii un remarcabil tratat
pnevmatologic. Destinatarul acestei scrieri, medicul Eustathius, nu trebuie
confundat cu episcopul Eustathius de Sebasteia (c. 300-377/380), ai cirui
adepti erau tocmai adversarii Nyssenului din aceastd scriere.

1 Lit. ,iubitoare de oameni” (p1AdBpwmOV).

%2 Medicina este numitd aici ,stiintd” (émoTrpn), mai jos ,artd/
,mestesug” (Téxvn). In elogiul adus medicinei, Sfantul Grigorie are in
vedere atat latura ei teoretici, cit si pe cea practicd. Putem fi siguri ci atat
Grigorie, cat si fratii lui studiaserd in tinerete notiuni de medicini, ca
parte a invitimantului antic superior; de pildi, Sfantul Grigorie Teologul,
in Cuvintarea a XLIII-a, 23, ne informeazd ci Sfantul Vasile urmase
cursuri de medicind atit practice, cit si teoretice (GREGORY OF Nyssa,
The Letters, p. 153, n. 202). Medicina le servea Capadocienilor inclusiv
in elaborarea doctrinei lor ascetice. Deducem interesul Capadocienilor
pentru stiinta medicald si din numeroasele cazuri de analogie dintre doc-
torul trupesc si cel sufletesc, atestate in scrierile lor. Mai multe despre
raportul autorului cu medicina, in: Mary Emily Keenan, ,,St. Gregory of
Nyssa and the Medical Profession”, in: Bulletin of the History of Medicine,
15 (1944), pp. 150-161.

% Lit. ,de evitat”, ,de care trebuie si fugi” (peukTOV).

% Lit. ,are doud maini drepte”, ,este ambidextrd” (mep18£4E10G).
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ca nu limitezi binefacerile mestesugului doar la trupuri, ci te
preocupi si de indreptarea bolilor sufletesti. Zic aceasta nu
doar luAndu-mi dupd zvonurile multimii, ci aflind-o chiar
din experienta mea proprie, atit in alte multe imprejuriri,
cat mai ales acum, in cazul rautitii de nedescris a dusmanilor
nostri®, revirsatd asupra vietii noastre ca un suvoi devasta-
tor, pe care ai risipit-o cu iscusintd, domolind aceastd fierbere
violentd a inimii noastre prin revirsarea asupra ei a cuvintelor
tale méingaietoare®.

Intr-adevir, eu, ludnd seama la uneltirile repetate si felu-
rite ale dusmanilor impotriva noastri, socoteam ci trebuie sa
tac si sd primesc in liniste atacurile lor si si nu ma impotrivesc
celor inarmati cu minciuna, cu aceastd armi vicleani si care

% Sebastenii pnevmatomahi, partizani ai episcopului Eustathius de
Sebasteia (probabil mort la aceasti datd).

% Eustathius se dovedeste a fi un medic iscusit nu doar al trupului,
ci si al sufletului, stiind si trateze la fel de eficient atit bolile trupesti
prin remedii fizice, cit si pe cele sufletesti (,fierberea violenti a inimii”)
prin terapii spirituale (,,cuvinte mangéietoare”). Mai mult decat a implini
o functie strict retoricd, pasajul de mai sus ar putea reflecta conceptia
comuni in Antichitate despre unitatea dintre suflet si trup, precum si
principiul respectirii interdependentei lor in practica medicali. De pilda,
in Scrisoarea a XIII-a,1 (GREGORY OF NYssa, The Letters, p. 154), Sfantul
Grigorie redi ideea ci eliberarea sufletului de anxietate contribuie impli-
cit si la vindecarea trupului de boli fizice (mai multe despre acest subiect,
in: Luis Garcia BALLESTER, ,Soul and Body: Disease of The Soul and
Disease of The Body in Galen’s Medical Thought”, in: Paola ManuL,
Mario VeGETTI (eds), Le Opere Psichologiche di Galeno. Atti del terzo
colloguio galénico internazionale, Pavia, 10-12 setiembre 1986, Bibliopolis,
Napoli, 1988, pp. 117-152).
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adesea isi atinge tinta chiar prin intermediul adevdrului. Dar
tu ai ficut bine poruncindu-mi si nu tridez adevirul, ci sa-i
combat pe defiimitori, ca nu cumva cei multi s fie riniti, in
cazul in care minciuna ar prospera pe seama adevirului.

Grigorie este acuzat de doud erori doctrinale opuse: triteism
si sabelianism

2. Asadar, cei care s-au Inarmat cu urd neintemeiatd
impotriva noastrd mi s-au parut ci fac ceva similar unei fabule
esopice”. Fiindcd, precum acela® a descris cum lupul aducea

7 Aesorus, Fabulae Aesopicae soluta oratione conscriptae,vol. 1, fasc. 1,
tab. 160: Lupul si mielul (AOkog xai Gpnv), in: Corpus fabularum Aeso-
picarum, ed. Herbert Hunger, coll. Bibliotheca scriptorum Graecorum et
Romanorum Teubneriana, De Gruyter, Berlin-Boston, 1970, pp. 186-187:
,Un lup, vizand un miel band dintr-un rau, a vrut si se ospiteze din el sub
un pretext rezonabil. De aceea, cu toate ci stitea in amonte, a inceput si-1
acuze ci tulburd apa si ¢ nu poate bea din cauza lui. [Mielul] rispunse
ci bea cu varful buzelor si ci, de altfel, este cu neputinti ca el, care std in
aval, si tulbure apa de sus; lupul, dind gres cu aceastd acuza, zise: «Dar
anul trecut I-ai ocdrat pe taici-meu». Acela rispunse ci pe-atunci nici nu
era niscut, iar lupul ii zise: «Ei bine, daci tu gisesti mijloace si te aperi,
[crezi] oare [ci] nu te voi maAnca?» Fabula arati ci in fata celor care pli-
nuiesc si faci riul nicio apirare dreapti nu are vreo putere”.

% Esop (c. 620 - 564 i.Hr.), celebrul fabulist si povestitor grec, ori-
ginar probabil din Frigia, a cirui biografie (in diferite versiuni: Aristotel,
Herodot, Plutarh) impleteste istoria cu legenda. Desi de la el nu ni s-a
pastrat nicio scriere, este creditat cu un numir de fabule care au circulat
oral si care cu timpul au fost adunate sub titlul Fabulele lui Esop (Aesopica,
prima colectie datand din sec. al IV-lea 1.Hr.,, realizati de Demetrius din

Phaleron).
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tel de fel de acuzatii impotriva mieluselului — pentru ci, evi-
dent, se rusina sd para cd ucide fird o cauzd dreaptd pe cel
care nu-1 supdrase cu nimic — si cum, atunci cind mieluselul
a destramat cu usurintd toate acuzatiile aduse din calomnie,
lupul nici pe departe nu si-a domolit atacul, ci, biruit fiind de
dreptate, a invins cu dintii, tot astfel cei care au cultivat sargu-
incios ura contra noastri ca pe ceva bun — intimidati poate de
taptul de a pirea cd ne urisc fird cauzi — inventeazi invinuiri
si acuzatii impotriva noastra. In plus, nu raiman statornici la
niciuna dintre asertiunile lor; ca motiv al dusmainiei lor impo-
triva noastrd, acum sustin ceva, dupd putind vreme altceva si
din nou altceva. Riutatea lor nu se fundamenteazi pe nimic,
ci, ori de cite ori sunt clintiti dintr-o anumita acuzatie, se
agata de alta si, lisind-o pe aceea, apuci din nou alta; i, chiar
de le-ar fi destrimate toate invinuirile, nu renunti la ura lor.
Ei ne acuzi cid sustinem” trei Dumnezei'® si rispandesc

% Sau ,luim apirarea” (mpeofedeoBat). Sfantul Grigorie de Nyssa
(ca si alti Capadocieni, vezi GREGORY OF Nyssa, The Letters, p. 237, n.
87) nu utilizeazi verbul mpeofedetv cu sensul liturgic de ,a venera”, ,a
cinsti”, ,a se inchina la”, comun la majoritatea autorilor crestini. Vezi,
de pild, Sa nu se creadi ca afirmam trei Dumnezei, 22: ,[...] conceptul
de cauzi (6 100 aitiou Adyog) diferentiazi Ipostasurile Sfintei Treimi,
sustindnd (mpeofedwy, subl.n.) ceea ce este necauzat si ceea ce provine
din cauza’; Despre Sfantul Dub, 26: ,[...] daci cineva proclami ci sustine
(mpeoPedery, subl.n.) cit de cat doctrinele crestine” (Gregorii Nysseni
Opera,vol. 111/1, p. 114, 1r. 1-2).

100 Acuzatia de triteism trida din partea opozantilor Nyssenului o
interpretare vechi-niceeand a termenului ,ipostas” (OméoTa0LG) in sens
de substanti, esentd sau naturd, iar nu in sensul impus de Capadocieni:
»subzistenta individuald” / ,fiinta subzistentd in mod propriu” (Despre



120 SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA

aceastd calomnie in urechile multora si nu inceteazi si o faci
convingitoare. Adevirul insi luptd de partea noastri, cici le
demonstriam, atit public tuturor, cit si in particular cititori-
lor'™ nostri, cd anatemizdm pe oricine spune ci existd trei
Dumnezei si nu-1 considerdm nici micar a fi crestin.

Dar, la auzul acestei [dezmintiri], Sabellius'® le sti la
indeménd impotriva noastra si ei proclamai in gura mare ci
doctrina noastrd [ar fi contaminatd] de boala aceluia'®. Dar si

diferenta dintre fiintd si ipostas, 3). In consecinti, acuzatorii Sfantului
Grigorie intelegeau expresia ,trei Ipostasuri divine” drept , trei substante /
esente / naturi divine”, deci ,,trei Dumnezei”. In Respingerea Marturisirii
de credintd a lui Eunomie, 14,194-195, Sfantul Grigorie se apiri de acuza-
tia de triteism apeldnd si la un argument logico-aritmetic cu iz ironic:
,Cei care ne acuzi in gura mare ci [venerdm] trei Dumnezei din cauzi ci
sustinem astfel de invitituri poate cd nu au invitat incd si numere. Cici,
daci Tatil si Fiul nu sunt separati Unul de Celilalt dupi intelesul unei
dualititi (pentru cd, dupi cuvantul Domnului, Ei «sunt unul» [Joan 10,
30], si nu doi), iar daci Duhul Sfant este si El unul, cum e posibil ca unu
adiugat la unu si se dividd in trei Dumnezei?” (Gregorii Nysseni Opera,
vol. II, ed. Werner JAEGER, Brill, Leiden, 1960, p. 394). Problema triteis-
mului este abordata si in: De ce nu spunem ,trei Dumnezei”, 1-2,4-7,11; Sa
nu se creadd cd afirmdm trei Dumnezei, 2,11,15-16 si 18.

101 Pentru sensul de ,cititor” al expresiei ToOg &vTuyxd&vovTOG, co-
mun in opera gregoriand, vezi A. RADDE-GALLwITZ, ,Ad Eustathium
de sancta trinitate”, pp. 94-95.

192 T epocd, numele de ,Sabellius” si ,sabelianism” erau un cliseu
pentru a indica modalismul lui Marcel de Ancira (GREGORIO DI Nissa,
Opere dogmatiche, p. 1868, n. 3). Acuzatia de sabelianism era alimentati si
de faptul ci, anterior, Sfantul Grigorie ii primise in comuniunea Bisericii
pe unii adepti ai lui Marcel (Scrisoarea a V-a, 1).

1% La polul opus triteismului se afla sabelianismul / modalismul,
care, limitand esenta divind la un singur ipostas, considera denumirile de



Despre SFANTA TREIME 121

in fata acestei [acuzatii], noi contrapunem din nou obisnuita
armd, adeviarul, ardtind cd ne ingrozim de o astfel de erezie la
fel de mult ca de iudaism!*.

Sfantul Grigorie este acuzat in plus de inovatie doctrinara,
pentru faptul ca afirmd simultan pluralitatea Ipostasurilor si uni-
citatea atributelor divine

3. Dar ce? Oare, dupd atitea atacuri, au obosit si s-au
potolit? Nici vorbd. Acum ne acuzi de inovatie, compunind
invinuirea la adresa noastrd in felul urmitor: ne imputi faptul
cd, desi mirturisim trei ipostasuri, afirmam o unici bunitate,
o unici putere si o unicd dumnezeire. Iar spusele lor nu sunt

»latd’, ,Fiu” si ,Duh Sfant” drept nume ale unor manifestiri circum-
stantiale ale unui ipostas divin unic. Aceiasi pnevmatomahi, care ii repro-
sau mai sus Sfantului Grigorie ci venereazid trei Dumnezei, schimbi
invinuirea de triteism cu cea de modalism, acuzindu-l pe episcopul
nyssen cd, in apdrarea sa fatd de triteism, ar aluneca in sabelianism.

104 Tudaismul este pus pe acelasi plan cu sabelianismul pentru fap-
tul ci recunostea doar Tatilui natura divind, nu si Fiului (cu atat mai
putin Duhului Sfint). Critica iudaismului, vizut ca o formi de ari-
anism sau sabelianism, este recurentd in scrierile Sfantului Grigorie
(Contra lui Eunomie, 1, 177, 258, 262, 266-268; 11, 14, 199, 241,
Marea Cuvdntare cateheticd, 1) si ale altor Capadocieni (vezi, de pildi,
SFANTUL GRIGORIE TEOLOGUL, Cuvantdiri, 11, 37; XX, 6; XXXIV, 12).
O distantare simultani de triteism / politeism si de iudaism gisim si
la SFANTUL VASILE CEL MARE, Scrisoarea a CCX-a, 5: ,Dupi cum cel
care nu admite comuniunea fiintei cade usor in politeism, tot asa si cel
care nu admite specificul ipostasurilor cade in iudaism” (in: SFANTUL

VAsILE CEL MARE, Epistole, p. 327).
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in afara adevirului; cici [asa] afirmdm. Totusi, in invinuirea
pe care ne-o aduc, ne reproseazd ci datina lor nu include
aceastd [doctrind], iar Scriptura nu o sustine!®.

Deci ce raspundem si la aceasta? Nu considerdm corect
ca datina predominanti la ei si devini lege si normi a
invititurii drepte. Cici, daci datina are putere sd certifice [ci
o Invitituri] este dreaptd, negresit si noi putem contrapune
datina predominanti la noi; iar daci ei resping datina noastri,
cu sigurantd nici noi nu suntem obligati sa o urmidm pe a lor.
Asadar, judecitoare si ne fie Scriptura cea dumnezeieste insu-
flatd si, fard indoiald, votul adevirului va fi dat celor ale ciror
dogme se vor afla in consonanti cu cuvintele dumnezeiesti.

Care este deci invinuirea lor? Doui lucruri sunt profe-
rate simultan in acuzatia lor la adresa noastrd: unul, ci divi-
dem Ipostasurile’, celilalt, ci nu numdrdm la plural niciu-
nul dintre numele cuvenite lui Dumnezeu, ci proclamim la
singular — asa cum am zis mai sus — o unici bunitate, putere,

105 Observim aici conservatorismul teologilor homoiousieni: acestia

respingeau doctrina celor trei Ipostasuri divine consubstantiale pe motiv ¢
o asemenea invitdturd nu se gisea explicit formulatd in Sfanta Scripturd sau
in traditia lor locala. Pe cit de greu le fusese odinioari arienilor si accepte
consubstantialitatea dintre Fiul si Tatdl proclamati de Crezul niceean,
pe atat de dificil le era acum homoiousienilor si agreeze ideea extinderii
dumnezeirii si la Duhul Sfant. In cuvintele Annei Silvas, pnevmatomahii
manifestau o ,suspiciune morbidi fatd de orice inovatie in afirmatiile privi-
toare la Duhul Sfant” (GREGORY OF Nyssa, The Letters, p. 136).

106 Acuzatia de diviziune a Ipostasurilor decurgea din acuzatia de
triteism. Adversarii Sfantului Grigorie considerau identice notiunea de
»ipostas” si cea de ,substantd”. Pentru ei, diviziunea Ipostasurilor divine
conducea la o diviziune a substantelor divine.
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dumnezeire si toate celelalte’”. Cu privire la diviziunea
Ipostasurilor, ei nu ar trebui si aibd o conceptie diferitd, din
moment ce dogmatizeaza diversitatea fiintelor'® in natura
dumnezeiascd; cici este improbabil ca cei care zic cd sunt trei
fiinte s nu afirme desigur si trei ipostasuri. Prin urmare, doar
in acest lucru constd invinuirea lor, anume in faptul ci decla-

ram la singular numele atribuite naturii dumnezeiesti'®.

Adversarii  Sfantului  Grigorie isi dezviluie viziunea
pnevmatomahd

4. Dar si pentru aceasta avem pregitit un argument clar.
Cici cel care ii condamni pe cei ce afirmi o unicd dumneze-
ire va trebui si fie de acord fie cu cel care declard mai multe
[dumnezeiri]'?, fie [cu cel care nu declari] niciuna; o a treia

107 Sfantul Grigorie raporteazi aceste atribute la substanta divinid
unicid. Adversarii sii, confundind ipostasul si substanta, considerau ci
bunitatea, puterea, slava si celelalte atribute divine trebuiau numirate la
plural, conform cu pluralitatea Ipostasurilor sustinutd de Sfantul Grigorie.

108 Pnevmatomahii erau o varianti mai tirzie de homoiousieni, care,
desi recunosteau ci Fiul este Dumnezeu, totusi nu acceptau ci ar fi de
aceeasi fiintd cu Tatil, ci de o fiintd aseminitoare (Opotla), deci diferitd
de fiinta Tatilui. Prin teza lor, homoiousienii sustineau implicit si o plu-
ralitate de fiinte divine.

109 Sfantul Grigorie consideri suficiente rispunsurile oferite deja la
acuzatia de triteism. Astfel ci, in continuare, alege si trateze doar partea
a doua din acuzatie, privitoare la proclamarea la singular a numelor atri-
buite naturii dumnezeiesti.

110 Claudio Moreschini noteazi cd acest argument este utilizat
in comun de Capadocieni (GREGORIO DI Nissa, Opere dogmatiche,
p- 1870, n. 8).
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variantd nu se poate concepe'’’. Dar invatatura Scripturii
nu ne ingiduie si afirmim mai multe [dumnezeiri]; cici,
ori de cite ori este amintitd, dumnezeirea este mentionati
la singular: JIn El locuieste toatd plinitatea dumnezeirii”™'?;
iar in altd parte: ,Calititile Lui invizibile, adicd vesnica
Lui putere si dumnezeire, sunt contemplate incepand de la
creatia lumii, fiind intelese din fipturi”®. Deci, daci extin-
derea numadrului de dumnezeiri intr-o pluralitate este pro-
prie doar celor bolnavi de inselarea politeista, iar dacid nega-
rea totald a dumnezeirii ar apartine ateilor, ce discurs este
acesta care ne calomniazid pe motiv cd mdrturisim o unici
dumnezeire?

Dar ei dezviluie mai clar scopul discursului lor atunci
cand acceptd ci Tatil este Dumnezeu si ci Fiul este cinstit
intocmai, fiind de acord cu numele de ,,dumnezeire” [atri-
buit Fiului], dar pe Duhul, Care este numirat impreuni'* cu

Tatal si cu Fiul, nu 11 mai includ laolalti [cu Ei] in notiunea

" Lit. ,cici este imposibil si concepem altceva diferit de ceea ce
s-a zis” (aceastd frazi lipseste din unele manuscrise, vezi Gregorii Nysseni
Opera, 111/1, p. 6, rr. 20-21).

12 Coloseni 2, 9.

113 Romani 1, 20.

114 Termenul ouvoptBpeTy este folosit de Capadocieni in mod
special pentru Duhul Sfint si indicd egalitatea Lui cu Tatil si cu Fiul;
vezi SFANTUL VASILE CEL MARE, Despre Sfantul Dub, 17, 42; SFANTUL
Gricorik TroLocuL, Cuvintarea a XXXI-a, 17 (GREGORIO DI NISSA,
Opere dogmatiche, p. 1872, n. 12). In: SFAnTUL GRrIGORIE DE Nyssa,
Respingerea Marturisirii de credingd a lui Eunomie, 15, 202, observim ci
Eunomie intrebuinta la rindul sdu acest termen in incercarea de a nega
dumnezeirea Duhului Sfant.
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de dumnezeire'™, ci, [considerind] ci puterea dumnezei-
rii porneste de la Tatil si se opreste la Fiul, separd natura
Duhului de slava dumnezeiascd. Asadar, suntem datori si noi,
atit cit ne std in putintd, si ne aparim pe scurt si fatd de
aceastd conceptie.

Dubul Sfant este Dumnezeu asemenea Tatdlui si Fiului

5. Care este deci invititura noastrdi? Domnul, predand
credinta cea mantuitoare celor invitati de El prin cuvant, 1l
uneste™® cu Tatil si cu Fiul si pe Duhul cel Sfant'’; ei bine,
afirmdm ci ceea ce este unit o datd posedd uniunea sub toate
aspectele, cici ceea ce este asociat'® intr-un caz nu este sepa-
rat in altele. Dimpotrivd, in acea putere ficitoare de viati,
prin care natura noastrd se transformi din viatd stricicioasa
in nemurire'”, puterea Duhului este inclusi impreuni cu
Tatal si cu Fiul®; la fel si in multe alte cazuri, ca, de pildi, in

15 De aici observim limpede ¢ adversarii Sfantului Grigorie erau
pnevmatomabhii. Tratatul Despre Sfantul Dub, impotriva macedonienilor le
va fi dedicat in mod special. De acuzatia de triteism a pnevmatomahilor
s-a apdrat si SFANTUL GRriGORIE TEOLOGUL in Cuvintarea a XXXI-a,13.

16 Sau ,asociazd’, leagi strins”, ,pune in contact” (CUVATTW).

17 Cf. Matei 28, 19.

18 Lit. ,coordonat”, ,combinat”, ,pus in acord” (cLvTdOOW).

119 Faptul ¢ Duhul Sfant este Cel care da viatd si indumnezeieste
natura noastrd, sfintind-o, este adesea repetat de SFANTUL GRIGORIE
TeovocuL (Cuvintarea a XXXI-a, 29; Cuvintarea a XXXIII-a, 17
Cuvintarea a XXXIV-a, 12) si de SFANTUL ATANASIE CEL MARE
(Epistola citre Serapion, 1,12; 1,23) (GrEGORIO DI Nissa, Opere dogma-
tiche, p. 1872, n.14).

120 Cf Ioan 5,215 6, 63.



126 SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA

notiunile de bunitate, sfintenie, vesnicie, intelepciune, drep-
tate, conducere, putere; adicd in fiecare caz EI'*! este inse-
parabil [de Ei] in toate numele concepute spre a semnifica
superioritatea'??. Asadar, considerdm ci este bine sd se creada
cid Cel unit cu Tatil si cu Fiul in astfel de notiuni inalte si
cuvenite lui Dumnezeu nu este despirtit [de Ei] in nimic.

Fiindcd nu cunoastem vreo distinctie de superioritate sau
de inferioritate in vreunul dintre numele concepute pentru
natura dumnezeiasci, astfel incat si se creadd cd este legitim
si-1 admitem Duhului comuniunea de nume in [notiunile]
inferioare, dar si Il considerim nedemn de cele mai inalte.
Cici toate numele si conceptele cuvenite lui Dumnezeu sunt
de aceeasi cinste intre ele, prin faptul cd nu se deosebesc in
niciun fel in privinta subiectului pe care il semnifica'®; fiindca
denumirea de ,bun” nu conduce mintea spre un subiect, iar
cele de ,intelept”, ,puternic”si ,drept” spre un altul; ci, oricate
nume ai folosi, Cel semnificat prin toate este Unul singur;
chiar si dacd L-ai numi ,Dumnezeu”, L-ai indica pe Acelasi
pe care L-ai gandit prin celelalte nume.

Daci toate numele atribuite naturii dumnezeiesti au in-
tre ele o putere egald in indicarea subiectului, pentru ci ele
conduc mintea citre acelasi subiect, desi fiecare evidentiaza

121 Dyhul.

12 Cf. fmpotriﬂa lui Eunomie, 1, 167: Ipostasul Unului-Nascut si
cel al Sfantului Duh nu sunt deficiente [in raport cu Tatil — n.7.] in
desdvirsita bunitate si putere si cele asemenea” (GRIGORIE DE Nyssa,
fmpotri‘va lui Eunomie,vol. 1, p. 175).

123 Lit. ,in privinta semnificdrii subiectului” (meptl Trjv 100 Omo-
Kelpévou anuaaiav).
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unul sau altul dintre aspectele lui'*, prin ce logici ei Ti admit
[Duhului] comuniunea cu Tatil si cu Fiul in celelalte nume,
dar 11 priveazd doar de [numele de] ,dumnezeire”? Fiindci
este absolut necesar fie sd-1 acordim comuniunea si in acest
nume, fie si nu I-o admitem nici in celelalte. Pentru ci, daci
este demn de acelea, negresit nu este nedemn nici de acesta; iar
daci — conform invititurii acelora — El este mai mic si, pentru
aceasta, nu I se ingdduie'® comuniunea numelui de ,,dumne-
zeire” cu Tatil si cu Fiul, atunci El nu este demn si participe
la niciun alt nume dintre cele cuvenite lui Dumnezeu.
Intr-adevir, daci cercetim atent numele si le comparim
in functie de semnificatia observatd in cazul fieciruia dintre
ele, vom descoperi ci niciunul nu este inferior denumirii de
,Dumnezeu”; iar dovadi std faptul ci multe [existente], chiar
si dintre cele inferioare, sunt denumite prin acest nume; ba
mai mult, dumnezeiasca Scripturd nu se retine de la aceasta

124 Aceastd observatie trimite la polemica autorului cu Eunomie.
Potrivit lui Eunomie, numele divine trebuie si fie considerate identice
din moment ce au acelasi referent: Dumnezeu sau fiinta simpli prin
excelentd. De aceea, el ii condamni pe adversarii sii (in special, Sfantul
Vasile cel Mare) pentru faptul ci ,ei insisi declard ci aceste nume trebuie
diferentiate”, ignordnd ci ,ceva alcituit din elemente diferite este el insusi
o realitate compusi” (EuNoMIE, Liber Apologeticus, 19, in: Eunomius,
The Extant Works, pp. 58, 56). In opozitie cu Eunomie, Sfantul Grigorie
considera ci numele divine nu sunt identice intre ele, ci isi pastreazd
propria lor distinctie conceptuali (,fiecare evidentiazd unul sau altul din-
tre aspecte”, ,6AAa kaT’ GAANV Eudaoiv”), chiar si atunci cind Ti sunt
atribuite lui Dumnezeu.

125 Lit. ,este mai mic decit si I se ingiduie” (LikpdTEPOV 1} oTE
xwphoat).
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omonimie'? nici in cazul lucrurilor radical discordante, ca atunci
cand numeste idolii cu denumirea de ,dumnezeu”. Cici zice:
,2Dumnezeii care nu au ficut cerul si pimantul s piard si si fie
aruncati sub pdmant”'¥’; si zice: , Toti dumnezeii neamurilor sunt
demoni”?. Si despre acea ghicitoare care prin divinatiile ei adu-
cea Tnaintea lui Saul sufletele cerute [de acela], zice ci a vizut
dumnezei'®. Dar si despre Balaam, care era ghicitor si prezicitor
si ficea previziuni [citind] in palmi — cum zice Scriptura — si
obtinuse instruirea din partea demonilor prin practica augurald'®,
Scriptura mentioneazi ci primea sfaturi de la Dumnezeu®'.

Si se pot selecta din dumnezeiestile Scripturi multe [exem-
ple] de acest fel, pentru a demonstra ¢i numele acesta nu are
nicio intaietate fatd de celelalte denumiri cuvenite lui Dumnezeu,
dat fiind cd, asa cum am Zis, el este atribuit de Scripturd prin
omonimie si lucrurilor incompatibile. In schimb, despre numele

126 Termenul opovupia inseamni si ,ambiguitate”, ,echivocitate”,
yutilizare incorectd a unei identititi de nume” (Henry George LipDELL,
Robert ScorT (eds), A4 Greck-English Lexicon, rev. Henry Stuart Jones,
Roderick McKenzie, Clarendon Press, Oxford, 1968, s.v.).

27 Jeremia 10, 11.

128 Psalmul 95, 5.

129 1 Regi 28, 13.

150 Tnci din epoca apologetilor, divinatia, haruspiciile, astrologia si
toate tipurile de ,cunoastere a viitorului” erau considerate arte inspirate
de demoni si, ca atare, inrudite cu idolatria (GREGORIO DI Nissa, Opere
dogmatiche, p. 1874, n. 21).

B Numerii 22,7; 23, 5. Episoadele scripturale despre vrijitoarea din
Endor si ghicitorul Balaam sunt comentate pe larg in Despre pitonisi
(trad. Pr. T. Bodogae, in coll. Pirinti si Scriitori Bisericesti, serie veche, vol.

30, p. 130 s.u.).
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de ,sfant”, ,incoruptibil”, ,drept” si ,bun” nicidieri nu am fost
invitati de Scripturi ci se aplicd in comun lucrurilor inadecvate.

Asadar, daci ei nu ne contrazic comuniunea Sfintului
Duh cu Fiul si cu Tatil in privinta numelor atribuite cu evla-
vie in special naturii dumnezeiesti unice, ce logici este in a
postula ci El este lipsit de comuniune doar in acest [nume],
la care s-a demonstrat, printr-o oarecare uzantd omonimici,
ca participd chiar si demonii si idolii?

Lucrarile Sfantului Dub nu sunt diferite de cele ale Tatalui
si ale Fiului

6. Dar ei spun cd aceasti denumire [de ,Dumnezeu”] indicd
natura si ci, de vreme ce natura Duhului nu este comuna Tatélui
si Fiului, de aceea El nu are pirtisie nici la acest nume. Ei bine,
sd ne arate prin ce mijloace au cunoscut ci natura [Duhului]
este diferita*?! Cici, daci ar fi posibil sd contemplim natura
dumnezeiasci in sine si sa descoperim, prin realititile evidente,
ceea ce ii este propriu si ceea ce ii este strdin, cu sigurantd nu am
avea nevoie de alte argumente sau evidente pentru a intelege
obiectul cercetat; dar, de vreme ce acesta este mai inalt decit
intelegerea cercetitorilor si, [doar] prin intermediul anumitor
evidente, putem face unele presupuneri pe bazi de analogie'”

~)

132 Lit. ,variatd”, ,diversd” (mapnAAaypévov).

133 Potrivit lui Mariette Canévet, aici am avea cea mai clari ilus-
trare a unui principiu care stribate intreaga operd gregoriani: natura
divind nu poate fi cunoscutd in ea insisi (¢’ £auTHg), ci doar pe bazid
de analogii si supozitii (0ToxaoTik@g dvaroyiEoueba) (M. CANEVET,
Grégoire de Nysse et 'herméneutique biblique. Etude des rapports entre le
langage et la connaissance de Dieu, Etudes Augustiniennes, Paris, 1983,
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cu privire la cele care scapd complet cunoasterii noastre, rezulta
cd, in cercetarea naturii dumnezeiesti, este absolut necesar sa ne
lisdm indrumati de lucririle ei.

Asadar, daci am vedea ci lucririle savarsite de Tatil si
de Fiul si de Sfantul Duh sunt diferite intre ele, atunci [am
putea] presupune, pe baza diversititii lucririlor, ci si natu-
rile lucritoare sunt diferite. Fiindcd nu se poate ca realititile
care se diferentiazd sub raportul naturii sa concorde intre
ele in privinta formei lucririlor (nici focul nu riceste, nici
gheata nu incilzeste); ci, din cauza diferentei naturilor, se
disting intre ele si lucrdrile produse de acestea. Dar, daci
ne gindim cd lucrarea Tatilui si a Fiului si a Duhului Sfant
este unicd, nediferentiindu-se si nevariind in nimic, atunci
trebuie si deducem unitatea naturii din identitatea lucririi.

Exemplificari ale identitatii de lucrare intre Persoanele
treimice

7. Tatil, Fiul si Sfantul Dubh, in egald misurd, sfintesc, dau
viatd, mangiie si fac toate cele aseminitoare. Si nimeni sa nu
atribuie puterea sfintitoare in special lucririi Duhului, cata
vreme 11 aude pe Mantuitorul in Evanghelie zicindu-I Tatdlui

p- 53). Cunoasterea naturii divine de citre om riméne intotdeauna o
cunoastere improprie, imperfectd, conjecturald, fiind posibild exclusiv
prin supozitii bazate pe analogie cu elemente din creatie (¢f. Sd nu se
creadd cd afirmdam trei Dumnezei, 7y De ce nu spunem ,trei Dumnezei”, 3;
Marea Cuvéntare catebeticd, 2 s.u.). Teza incognoscibilititii de citre om
a naturii divine in sine apare si la alti Capadocieni (de pildi, la SFANTUL
Gricorik TeoroGuL, Cuvintarea a XXVIII-a,4) (GREGORIO DI NISSA,
Opere dogmatiche, p. 1876, n. 22).
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cu privire la ucenici: ,,Pirinte, sfinteste-i in numele Tau”**. La
fel, toate celelalte [actiuni divine] sunt lucrate in cei vrednici
de Tatil, de Fiul si de Sfantul Duh, in mod egal: ciliuzirea'®,
viata, mangaierea, schimbarea in nemurire, trecerea la libertate
si orice alt lucru bun care coboard pani la noi.

Iar iconomia®® transcendenti noui, existentd atit in cre-
atia inteligibild, cat si in cea sensibild — dacd, prin interme-
diul a ceea ce stim, trebuie sd presupunem ceva si despre cele
aflate deasupra noastrd —, nici aceasta nu este stabilitd in afara
lucridrii si puterii Sfantului Dubh, fiecare creaturd imparta-
sindu-se de ajutorul Lui potrivit cu rangul si nevoia proprii.
Intr-adevir, chiar daci ordinea si guvernarea celor de deasu-
pra naturii noastre sunt neclare simturilor noastre, totusi s-ar
putea concluziona in mod logic, pe baza lucrurilor care ne
sunt bine cunoscute, ¢ este mai rational ca puterea Duhului
sd fie lucritoare si asupra acelora'”, decit ca ea si fie striini
de iconomia celor aflate mai presus de noi.

13% Toan 17,17.

135 Tn unele manuscrise, enumeratia este precedati de un pasaj consi-
derat de editor drept o interpolare: ,, Tot harul si puterea” (méoa xdpig kai
dVovapig, vezi W.JAEGER (ed.), Gregorii Nysseni Opera,vol. 111/1,p.12,1. 3).

136 Sau ,organizare”, ,constitutie”, ,dispunere”, ,oranduire” (oikovo-
pia). Termenul este explicat in fraza imediat urmitoare: ,Dacid ordinea
si guvernarea...”.

137 Potrivit pnevmatologiei ortodoxe, sfintenia si celelalte capacititi
spirituale ale ingerilor constituie daruri ale Duhului Sfant. Claudio
Moreschini noteazi ci aceastd idee se giseste si la SFANTUL VASILE CEL
MARE, Despre Sfintul Dub, 16, 38; 19, 48, si SFANTUL AMBROZIE DE
MEep1oLANUM, Despre Sfintul Dub, 1,5, 62 (GREGORIO DI Ni1ssa, Opere
dogmatiche, p. 1878, n.25).
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In fapt, cel care afirmi acest din urmi lucru propune o
blasfemie goald si lipsitd de suport, neputand si-si sustinid
absurditatea prin niciun argument; dar cel care concluzio-
neazd ci si cele de deasupra noastrd sunt randuite prin pu-
terea Duhului'®, impreund cu Tatil si cu Fiul, isi sprijind
afirmatia pe o dovadi clard luatd din propria sa viatd. Fiind-
ca' — de vreme ce natura umani este compusi din suflet si
trup, iar cea angelicd este mostenitoare a vietii netrupesti —,
daci Duhul Sfant ar fi lucritor doar asupra trupurilor, iar
sufletul ar fi incapabil si primeascd harul Lui, poate ci cineva
ar deduce de aici — plecind de la premisa cd natura intelec-
tivd si necorporald existentd in noi ar fi mai presus de puterea
Duhului — ¢4 nici viata angelicd nu ar avea nevoie de harul
Aceluia. Dar, dacd darul Sfintului Duh este in principal un
har al sufletului, iar alcituirea sufletului nostru este legatd
intr-un anume fel, gratie caracterului sdu intelectiv si invizi-
bil, cu viata angelicd si necorporald, cine dintre cei care stiu
sd vadi consecinta nu ar conchide ci orice naturi intelectiva
este guvernatd de ordinea Sfantului Duh?

Cici, de vreme ce s-a zis: ,,ingerii vid mereu fata Tatdlui
Meu in ceruri”* —si nu este cu putinti ca ei si vada Ipostasul

138 Sublinierea superiorititii naturii Duhului Sfint fatd de ingeri
s-ar fi putut datora si faptului ci pnevmatomahii erau dispusi si con-
sidere Duhul insu§i drept o creaturid ingereasci (GREGORIO DI NIssa,
Opere dogmatiche, pp. 1878-1879, n. 26).

1% Fragmentul care incepe aici si continud pani la penultimul para-
graf (inclusiv) al cap. 7 lipseste din recenzia basiliani.

140 Matei 18, 10.
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Tatalui altfel decat fixdndu-si privirea spre el**! prin inter-
mediul imaginii, iar ,imaginea Ipostasului”** Tatilui este
Unicul-Niascut'®, iar de Acesta'* nu s-ar putea apropia cineva
daci nu ar avea mintea iluminati de Sfantul Duh!® — ce se
demonstreazi prin acestea? Ca Sfantul Duh nu este despartit
de lucrarea unici savirsitd de Tatal.

Asadar, identitatea de lucrare in cazul Tatilui si al Fiului
si al Sfantului Duh aratd cu claritate invariabilitatea natu-
rii Lor; astfel incat, chiar daci numele de ,dumnezeire” ar

141 Referinta este la Ipostasul Tatilui.

142 Forei 1,3. Aceastd expresie paulind, impreuni cu cea din Coloseni
1,15 (,imaginea/chipul lui Dumnezeu celui nevizut”), joacd un rol cru-
cial la Sfantul Grigorie in demonstrarea identititii de naturd a Fiului cu
Tatil. Calitatea Fiului de ,imagine / amprenti” (xapoxtnp) a Ipostasului
Tatilui este dovada consubstantialititii Sale cu Tatil, fapt care nu-I
anuleazi individualitatea Ipostasului Siu de Fiu. Intr-o alti scriere a
Nyssenului, relatia Fiului cu Tatil in termeni de identitate dupi fiintd si
distinctie dupi ipostas este comparati cu relatia dintre o imagine-copie
si originalul ei: ,[Imaginea este] identicd cu originalul, chiar dacd este
altceva decat el (subl.n.). Cici nu s-ar pistra principiul imaginii daci ea
nu ar avea in toate claritatea si invariabilitatea [fatd de original]” (Despre
diferenta dintre fiintd i ipostas, 8).

3 Joan 1,14, 18.

144 De Fiul.

5 Cf. 1 Corinteni 12, 3; 2 Corinteni 3, 18. Acelasi argument, si in
Despre Sfantul Dub, 26: ,|...] cind s-a gandit la Tatil, s-a gandit si la Cel
caruia E1i este Tati i, mai inainte de a-si forma o conceptie despre Fiul,
a fost iluminat prin Duhul” (Gregorii Nysseni Opera, vol. 111/1, p. 114, 1r.
2-4); vezi si fmpoz‘riwz Iui Eunomie, 1,531: Este cu neputinti ca Iisus si
fie contemplat ca Domnul altfel decat in Duh[ul] Sfant” (GRIGORIE DE
Nyssa, fmpoz‘riwz lui Eunomie,vol. 1, p. 363).
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semnifica natura, comunitatea de fiintd'* va duce la conclu-

zia cd aceastd denumire se aplicd in mod propriu si Sfantului

Duh.

Numele de ,Dumnezen” nu indicd natura, ci o lucrare a lui
Dumnezeu

8. Dar nu stiu cum ei, cu toatd perspicacitatea lor, folo-
sesc denumirea de ,dumnezeire” pentru indicarea naturii, ca
si cand nu ar fi auzit din dumnezeiasca Scripturd cd natura
nu rezultd din desemnare; in schimb, Moise a fost desemnat
dumnezeu al egiptenilor, cind oracolul a zis citre el astfel:
,le-am dat [ca] dumnezeu lui Faraon™*. Asadar, denumirea
[in cauzi] indicd o anumitd autoritate fie supraveghetoare!*,
fie lucritoare'”, dar natura dumnezeiascd, asa cum este ea in

146 Anna Silvas noteazi ci, la Sfantul Grigorie, sintagma ,comunita-
tea de fiintd” (kotvéTng Tig 000(0G) este expresia cea mai apropiatd de
sensul consubstantialititii (OpoovatdTng) Duhului Sfant cu Tatdl si cu
Fiul (GrREGORY OF NyYssa, The Letters, p. 243, n. 105).

W7 Tesirea 7, 1.

148 Tn cazul in care numele de ,Dumnezeu” (Bedc) era explicat ca
provenind din verbul ,a contempla”, ,a observa”, ,a examina” (Bedopau).

49 Sau ,activd’, ,operatoare” (EvepynTikn). In acest caz, numele de
y2Dumnezeu”(0€d¢) era pus in legituri cuverbul ,a alerga”(0€w), indicand
forta divina care vivifica si stimuleazi din interior toate lucrurile din uni-
vers printr-o ,alergare” sau miscare acceleratd nevizuti. Aceasti etimolo-
gie dateazi de la Platon (care 1i oferd urmitoarea interpretare in Cratylos,
397cd: ,Imi pare ci cei mai vechi locuitori ai Eladei nu credeau in alti
zei decit in aceia pe care-i recunosc si astizi multi dintre barbari: soarele,
luna, pimantul, astrele si cerul. Si, cum le vedeau pe toate miscandu-se
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sine, rimane — conform doctrinei noastre — cu neputintd de
semnificat prin niciunul dintre numele gandite.

Intr-adevir, atunci cind am aflat ci este bineficitor
si judecitor, bun si drept si toate celelalte de acest fel, am
fost invitati diferentele lucrdrilor, dar, prin intelegerea
lucridrilor, nu am devenit deloc mai capabili de a cunoaste
natura Lucritorului®. Fiindci, atunci cind cineva di
o definitie pentru fiecare dintre aceste nume si pentru
natura insisi la care aceste nume se referd, nu di aceeasi
definitie pentru ambele; iar cele cirora li se dd o definitie
diferitd au si o naturd distincti™. Prin urmare, un lucru
este flinta cireia nu i s-a descoperit incd o definitie reve-
latoare, iar alt lucru este semnificatia numelor atribuite

si alergand, in vesnica lor cursd, pornind de la aceastd insusire fireascd de
a alerga (¢hein) le-au dat numele de zei (zheoi)”, trad. Simina Noica, in:
PraToN, Opere, vol. 111, Editura $Stiintificd si Enciclopedici, Bucuresti,
1978, p. 270). La Sfantul Grigorie, teza ci numele de ,Dumnezeu” nu
indicd natura, ci una dintre lucririle divine, se giseste si in: Sd nu se
creacf’d cd afirmam trei Dumnezei, 9; Omilii la Cintarea Cantarilor, 5, 8; 7,
11; Impotriva lui Eunomie, 11, 149-150; 585.

150 Putem cunoaste doar caracteristicile si lucririle lui Dumnezeu,
nu esenta intimi a naturii Sale. Din nou, remarcim in fundal polemica
cu Eunomie, care pleda pentru cognoscibilitatea esentei divine in sine.

151 Claudio Moreschini (GrREGORIO DI Nissa, Opere dogmatiche, p.
1881, n. 33) noteazi faptul ci aceastd explicatie ar putea proveni de la
ARISTOTEL, Metafizica, 1018a: ,Sunt considerate a fi altele <€Tepa> fie
lucrurile care apartin mai multor specii, fie acelea a ciror materie sau
definitie a Fiintei lor nu sunt unice” (trad. Andrei Cornea, in: ARISTOTEL,
Metafizica, editia a I1-a revizuitd si addugitd, Ed. Humanitas, Bucuresti,

2007, p. 208).
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ei®, denumite in functie de o oarecare lucrare sau demnitate.
Asadar, pe de o parte, descoperim din comuniunea numelor
cd nu existd nicio diferentd in lucriri, pe de altd parte, este
demonstratd cu claritate comuniunea de naturd, confirmati
prin identitatea de lucriri.

Deci, daci ,dumnezeirea” este un nume de lucrare, asa
cum spunem ci lucrarea Tatilui, a Fiului si a Sfantului Duh
este unicd, la fel afirmam cd dumnezeirea este unici; si, chiar
daci, dupd pirerea celor multi, numele de ,dumnezeire” ar
indica natura, totusi, intrucit nu descoperim nicio variatie in
naturd datoritd identitatii lucririlor Lor, nu ar fi nerezonabil
s definim Sfanta Treime ca fiind de o unici dumnezeire.

Argumente onomastice in sprijinul egalitatii de cinstire a

Dubului cu Fiul

9. Iar'3 daci cineva ar stabili ci aceasti denumire indici
o demnitate, nu stiu care ar fi argumentul pentru care acest
nume™* ar asuma o asemenea semnificatie; totusi, dat fiind ci
multi pot fi auziti afirmand un asemenea lucru, ca nu cumva
zelul adversarilor si gaseascd aici vreo posibilitate de a ataca
adevirul, ne adaptim si noi la o astfel de presupunere si le
raspundem celor care opineaza astfel cd, chiar dacd numele
ar semnifica o demnitate, inclusiv in acest caz denumirea [de
,2Dumnezeu”] se va aplica Sfintului Duh in mod propriu.

12 Lit. ,din jurul ei” (mepl adTv).
153 Intreg cap. 9 lipseste din traditia manuscrisi basiliani.
154 Numele de ,Dumnezeu”.
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Tntr—adevﬁr, numele de ,impiritie” indici demnitatea
absolutid: ,Dumnezeul nostru”, zice, ,este impdrat inainte de
veac”, Dar si Fiul Impiratului, Cel care ,detine toate cele
ale Tatdlui”®, este proclamat El insu§i ,,impérat” de Sfanta
Scripturd®™’. Mai mult, dumnezeiasca Scripturi zice ¢ Duhul
Sfant este ,Unguentul”® Celui Unic-Niscut™’, descriind
demnitatea Duhului printr-o metafori luatd din obiceiurile
noastre. Cici, in vechime, cei promovati la imparitie aveau
drept simbol al acestei demnititi ungerea care li se aplica si
care, din clipa savarsirii, semnifica schimbarea de la conditia
umild a privatului la conditia superioard a stipanului; iar
cel socotit demn de aceastd favoare primea un alt nume
dupi ungere, numindu-se ,unsul Domnului” in loc de ,,om
obisnuit”. De aceea, pentru ca demnitatea Sfantului Duh sa
fie aritatd oamenilor cu maximi claritate, El a fost numit de
Scripturd tocmai ,Unguent”, ca simbol al impdritiei, de unde
invitdm cd Duhul Sfant participa la slava si imparitia Fiului
celui Unic-Niscut al lui Dumnezeu.

Cici, precum la oameni nu era posibild intrarea in demni-
tatea imparateasca fard ungerea prealabili, tot astfel termenul
[,unguent”], printr-o utilizare metaforici a numelor folo-
site de noi, indicd egalitatea de putere, artind ci nici micar
impdritia Fiului nu este inteleasd fard demnitatea Sfantului

Y5 Psalmul 73,13.

16 Cf. Ioan 16, 15.

57 Matei 21, 5; ¢f. Ioan 18, 36.

158 In text: ypTopa. Cf. Faprele 10, 38; Luca 4,18.

159 Aceastd idee va fi dezvoltatd pe larg in Despre Sfantul Dub, 16.
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Duh. De aceea, El este numit in mod propriu ,,Uns”**’, intru-
cat acest nume oferd dovada uniunii'® Sale inseparabile si
continue cu Sfantul Dubh.

Prin urmare, daci Dumnezeul cel Unic-Niscut este
,Uns”, iar Duhul Sfant este ,Unguentul” Lui, iar denumi-
rea de ,Uns” indica autoritatea Lui impériteascd, iar ungerea
este simbolul impdritiei Sale, rezultd ci Duhul Sfant parti-
cipd si la demnitatea Lui. Asadar, dacd unii afirmi ci numele
de ,dumnezeire” aratd demnitatea si daci s-a demonstrat ci
Duhul Sfant participd si la aceasta, atunci Cel care participd
la demnitate va participa fird indoiald si la numele care o
reprezinta.

160 Tn text: xp107d¢, traducerea greacd a ebr. Messiah, ,Unsul” (Ioan
1, 41). Sfantul Grigorie demonstreazi cu o subtild abilitate lingvisticd
unitatea fiintiald dintre Fiul si Duhul Sfant prin prisma relatiei etimolo-
gice dintre termenii ,uns” (xp10TdG) si ,unguent” (xpTOPQY).

161 Sau ,contact”,  legiturd” (ocuvddera). Termenul trimite la contac-
tul dintre unguent si suprafata unsi, asa cum Sfantul Grigorie va explica
in Despre Sfantul Dub, 16: ,lar notiunea de ungere sugereazi [...] ci nu
existd niciun interval intre Fiul si Sfantul Duh. Cici, dupd cum nici gan-
direa, nici simtirea nu percep un spatiu de mijloc intre suprafata corpului
si ungerea cu ulei, tot asa de inseparabild este uniunea Duhului Sfant cu
Fiul [...]; pentru ci nu existd nicio parte [a Fiului] care si fie goald de

Stantul Duh” (Gregorii Nysseni Opera, vol. 111/1, pp. 102-103, rr. 31-7).



DE cE NU sSPUNEM ,,TREI DUMNEZET,
DESI AFIRMAM TREI PERSOANE
iN DUMNEZEIRE?
CATRE ELINI,
PE BAZA NOTIUNILOR COMUNE'®

162 Prezentul opuscul ar putea fi rezultatul dezbaterilor doctrinare
purtate de Nyssen cu elitele pigane din Constantinopol in timpul sederii
sale prelungite in capitald, in 385 (vezi si Introducerea). Titlul rezumi
obiectivul tratatului: prezentarea dogmei trinitare citre o audientd pagani
(wcitre elini”) prin recursul la categoriile aristotelice si stoice (,notiunile
comune”), instrumentele logico-filozofice general acceptate in dezbaterile
intelectuale din epoci. In mod surprinzitor, sintagma ,notiuni comune”
anuntatd In titlu nu apare si in tratat (desi Sfantul Grigorie o utilizeazi,
de exemplu, in fmpotriva lui Eunomie, 1, 186). Acest lucru, coroborat cu
caracterul extins al titlului (compus din doud pirti distincte, o intrebare
si o adresd), ar putea indica un autor post-gregorian al titlului. In opinia
exegetilor moderni, lungimea considerabild a titlului ar putea sugera faptul
ci cititorilor tarzii nu le era intotdeauna clar care este subiectul tratatului
(Johan Leemans, ,Logic and the Trinity: Introducing Text and Context
of Gregory of Nyssa’s Ad Graecos”,in: V.H. DrecoLL, M. BERGHAUS (eds),
Gregory of Nyssa, The Minor Treatises..., p. 114 s.u.). In lipsa oricdror mar-
turii interne clare de naturd biograficd sau istoricd, scrierea de fatd este
foarte greu de datat. Dacid Reinhard Hibner tinde sd apropie aceasti scri-
ere de sinodul din Antiohia din 379 (R. HiBNER, ,Gregor von Nyssa...”,
pp- 206-208), Gerhard May pledeazi pentru o datare mai tirzie a opuscu-
lului, dupi 381 (G. May, ,,Die Chronologie des Lebens...”, p. 61).
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Numele ,Dumnezeu” nu indicd persoana, ci fiinta'®

1. Dacid numele ,Dumnezeu” ar indica persoana, atunci,
in mod necesar, cand zicem ,trei Persoane”, am afirma trei
Dumnezei; daci, dimpotrivd, numele ,Dumnezeu” semnifica
fiinta, atunci cAnd mirturisim o unici fiintd a Sfintei Treimi,
dogmatizim pe buni dreptate un unic Dumnezeu, de vreme
ce ,Dumnezeu” este un nume unic al unei fiinte unice. De
aceea, pe cale de consecinti, atit potrivit fiintei, cat si potrivit
numelui, existd un singur Dumnezeu, si nu trei'**.

Tntr—adevér, nu zicem ,Dumnezeu si Dumnezeu si Dum-
nezeu”, asa cum zicem , Tatd si Fiu si Sfant Duh”; in ultimul
caz, combinim conjunctia ,si” cu numele care semnifici
Persoanele, datoriti faptului ci Persoanele nu sunt identice, ci
sunt, de buni seami, diferite si distincte intre Ele potrivit cu
insdsi semnificatia numelor. Din contrd, numelui ,Dumnezeu”,
care indicd fiinta pe baza unei proprietiti implicite ei'®®, nu ii
atasim conjunctia,si’,incat si zicem ,,Dumnezeu si Dumnezeu
si Dumnezeu”, intrucit [una si] aceeasi este fiinta cireia ii

163 Capitulatia si subtitlurile sunt adaptate dupi editia GREGORIO DI
Nissa, Opere dogmatiche, p. 1888 s.u.

194 Debutul ex abrupto il pune imediat pe cititor in miezul problemei.
Absenta introducerii i-a ficut pe specialisti si se intrebe daci nu cumva
tratatul ne-a parvenit intr-o versiune incompletd (R. HOBNER, ,,Gregor
von Nyssa und Markell von Ankyra”, in: M. HarL (ed.), Ecriture et cul-
ture philosophique. .., p. 208).

1 Din cap. 3 aflim ci este vorba de proprietatea vederii / supra-
vegherii, atribuiti esentei divine incognoscibile pe baza unei presupuse
corespondente etimologice intre numele 0edg, ,Dumnezeu”, si verbul
Oedopat, ,a contempla’; vezi si Despre Sfanta Treime, 8.
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apartin Persoanele si pe care o semnifici numele ,Dumnezeu”;
de aceea si Dumnezeu este [Unul si] Acelasi; iar conjunctia ,si”
nu imbind niciodati [un lucru] cu el insusi’® si nu [este folo-
sitd] pentru indicarea a ceea ce este identic.

Daci insi zicem: , Tatil-Dumnezeu si Fiul-Dumnezeu
si Sfantul Duh-Dumnezeu” sau: ,Dumnezeu-Tatil si Dum-
nezeu-Fiul si Dumnezeu-Sfantul Duh”, atasim conjunctia ,si”
de numele Persoanelor conform cu intelesul lor, adici o atasim
de , Tatdl”, de ,Fiul”, de ,Sfantul Duh”, ca si fie: , Tatil si Fiul
si Duhul Sfint”, adicd o Persoani si [alti] Persoani si [alti]
Persoand; de aceea si [spunem] ,trei Persoane”. Iar numele
,2PDumnezeu”este predicat in mod absolut si egal fiecireia din-
tre Persoane fird conjunctia ,si”, astfel incat sd nu putem zice:
,2PDumnezeu si Dumnezeu si Dumnezeu”, ci sd intelegem, pe
de o parte, cd numele [,Dumnezeu”] este pronuntat de trei
ori'®” datoritd Persoanelor in discutie, iar pe de alti parte, ci

166 Lit. ,nu se combind cu ceea ce e acelasi” (T¢ 8¢ adTd [...] 00
OUUTIAEKETAL).

167 In text: Tp{Tov. Sensul prim al acestui termen grec este cel de
»a treia oard”, fapt care l-a determinat pe editorul Miiller si antepuni
insertia ,,a doua oari si” (,6e0Tepov kai”, probabil influentat si de conti-
nuarea frazei: ,Este atasat a doua si a treia oard”). Astfel ci in editia cri-
ticd citim: ,Numele este pronuntat <a doua oari si> a treia oard” (Gregorii
Nysseni Opera, vol. I11/1, p. 20, rr. 19-20). Totusi sensul distributiv ,de
trei ori” al lui Tp{TOV este suficient in context, astfel ci nu am conside-
rat necesar si adoptim in traducere insertia propusd de editor (la ran-
dul siu, Hermann Vogt a considerat suficientd traducerea lui Tp{TOV
prin ,dreimal”, in: H.J. VoeT, ,Die Schrift Ex communibus notionibus des
Gregor von Nyssa. Ubersetzung des kritischen Textes mit Kommentar”,

in: Theologische Quartalschrift, 171,1991, p. 205).
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el este atasat a doua si a treia oard fird conjunctia ,,si” datoritd
faptului cd nu existd alt Dumnezeu si alt [Dumnezeu].

Intr-adevir, Tatil este Dumnezeu nu pentru ci Isi pis-
treazd alteritatea fatd de Fiul; de bund seami, in acest caz Fiul
nu ar mai fi Dumnezeu; cici,daci Tatil ar i Dumnezeu fiindci
este Tatd, atunci Fiul, fiindci nu este Tatd, nu ar i Dumnezeu;
daci insi Fiul este Dumnezeu, [ El este Dumnezeu] nu fiindci
este Fiu. La fel si Tatal este Dumnezeu nu fiindci este Tata,
ci pe temeiul fiintei dumnezeiesti'®® cireia ii apartin Tatal si
Fiul si multumitd cireia Tatdl este Dumnezeu si Fiul este
Dumnezeu si Duhul Sfant este Dumnezeu.

Fiinfa divind este unicd si nu se divide dupd numarul
Persoanelor. Fiecare dintre Persoanele divine posedd in mod egal
aceeagi fiintd divind unicd

2. Dar, intrucat fiinta nu se divide in fiecare dintre Persoane,
astfel incat sd fie si trei fiinte in concordanti cu Persoanele, este
limpede ci nu se va divide nici numele care semnifici fiinta,
adici [numele] ,Dumnezeu”, incit si existe trei Dumnezei.
Insi, dupi cum Tatil este fiintd, Fiul este fiintd, SfAntul Duh
este flintd, fird si existe totusi trei fiinte'®, tot astfel Tatil este

168 T it. fiindcd de felul acesta [adicd dumnezeiascd — 7.7.] este fiinta”
(éme1ldn odoia To148e).

199 Afirmdm ci , Tatil este fiintd, Fiul este fiintd etc.” in sensul ci
Persoanele divine posedd in mod deplin si egal aceeasi fiintd / naturd
divind unicd, nu ci ar exista mai multe fiinte / naturi divine distincte, la
tel cum prin fraza: ,Petru este fiintd, loan este fiintd” vrem si aritim ci
Petru si Ioan posedi in comun aceeasi fiintd umani unici, nu ci ar exista
mai multe naturi umane distincte.



DE cE NU sPUNEM ,, TREI DUMNEZET... 143

Dumnezeu, Fiul este Dumnezeu, Duhul Sfant este Dumnezeu,
nefiind totusi trei Dumnezei. Ciaci Dumnezeu este Unul si
Acelasi, pentru ci si fiinta este una si aceeasi, chiar daci spunem
cd Fiecare dintre Persoane este si ,fiintiala””, si ,Dumnezeu”.
Intr-adevir, fie trebuie si vorbim de trei fiinte, a Tatalui si a
Fiului si a Sfantului Duh, de vreme ce Fiecare dintre Persoane
este fiintd (lucru cu totul absurd, intrucit nu spunem nici ci
Petru si Pavel si Barnaba sunt trei fiinte, catd vreme fiinta unor
astfel de persoane este una si aceeasi), fie trebuie si afirmim ci
fiinta cireia ii apartin Tatil si Fiul si Sfantul Duh este unici
(desi stim ¢ fiecare dintre Persoane este fiintiald) [si] si decla-
rim in mod drept si logic ¢ Dumnezeu este unic (desi cre-
dem ci Fiecare dintre Persoane este Dumnezeu, multumita
caracterului comun al fiintei Lor). Cici, dupid cum, intrucit
Tatidl diferd deopotrivd de Fiul si de Sfantul Duh, declarim
trei Persoane: a Tatilui si a Fiului si a Sfantului Duh, in acelasi
fel, dat fiind ci Tatil nu diferd nici de Fiul si nici de Duhul
Sfant sub raportul fiintei, spunem ci fiinta Tatédlui si a Fiului
si a Sfantului Duh este unica.

Intre Persoanele divine existd o unitate si o identitate de
naturd. Numele ,Dumnezeu’ indicd o activitate, mai exact cea de
vedere §i observare

3. Intr-adevir, dacd, unde este diferentiere, acolo este
treime din cauza diferentierii [si], unde este identitate, acolo

170 Sau ,substantiald”, ,existind ca o entitate”, ,reald” (in original: &vou-
otov, lit. ,in-fiintiald”, adicd , participanti la fiintd”, ,posesoare de fiintd”).
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este unime'’! din cauza identititii — dar identitatea dintre
Persoane existd [doar] potrivit fiintei —, rezultd ci [si] unimea
Lor existd potrivit fiintei. Iar dacd existd o unime a Sfintei
Treimi potrivit fiintei, atunci e limpede ci aceasta existd si sub
raportul numelui de ,Dumnezeu”. Cici acest [nume] indici
fiinta, dar nu prezintd ce anume este ea in sine (lucru evident,
intrucat elementul [distinctiv] al fiintei dumnezeiesti este de
neinteles si de necuprins'’?), ci o sugereazi, fiindu-i atribuit

71 Lit. ,monadd” (povdg). Johan Leemans remarci faptul ci acest
termen este unul tipic marcelian pentru a vorbi despre Sfanta Treime
si vede in utilizarea lui (intreitd in context, deci accentuati) de citre
Sfantul Grigorie o intentie a autorului de a apropia tabira marceliani
de cea ortodoxi (J. LEEmANS, ,Logic and the Trinity...”, p. 123). Claudio
Moreschini crede cd putem vorbi aici de o urmi a influentei lui Marcel
asupra Sfantului Grigorie, exercitati in perioada sa de tinerete (GREGORIO
p1 Nissa, Opere dogmatiche, p. 1892, n. 4; p. 96 s.u.). Termenul ,monadi”
mai apare si in 84 nu se creadd cd afirmdam trei Dumnezei, 5, si in Marea
Cuwantare catebeticd, 3.

172 Acelasi argument se giseste si in Scrisoarea a XXIV-a, 5; Despre
Sfinta Treime, 6, 8; Sd nu se creadd ca afirmam trei Dumnezei, 7. Eunomie
considera ci este posibild cunoasterea riguroasi a esentei divine insesi,
prin intermediul anumitor nume create si sidite de Dumnezeu in min-
tea umand. Sfantul Grigorie contrazice teza eunomiani despre origi-
nea ,de sus” a numelor divine, insistind asupra transcendentei absolute
a esentei divine fatd de orice formd de conceptualizare umana: ,Cici
Dumnezeu nu este o vorbd, nici «a fi»-ul sdu nu constid intr-o expresie
sau intr-un sunet” (fmpam'wz lui Eunomie, 11, 148, trad. rom., p. 165).
Cauzele opozitiei dintre Eunomie si Sfantul Grigorie pe tema raportului
dintre limbaj si esentd au fost bine surprinse de Ovidiu Sferlea: ,Nu e de
mirare ci Eunomie vorbeste bucuros despre «notiunea» de Dumnezeu
(ennoia), termen care sugereazd un continut static prezent in (ez) minte
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pe baza unei proprietiti puse pe seama ei, asa cum nechezatul
sau rasul'”, fiind proprietiti ale unor naturi, cind sunt rostite,
semnificd naturile ale cdror proprietiti sunt.

Asadar, existd o proprietate a fiintei vesnice, cireia ii
apartin Tatil si Fiul si Sfantul Duh, anume aceea de a supra-
veghea, de a observa si de a cunoaste toate lucrurile’, nu
doar pe cele existente concret, ci si pe cele concepute cu min-
tea; aceastd [ proprietate] ii apartine doar acelei fiinte, intrucit
ea, care le-a creat pe toate si domneste peste toate ca peste
propriile-i creaturi, este desigur si cauza tuturor, iar pe toate
cele omenesti le guverneaza printr-o anumiti ratiune bene-
fici si inefabila.

Derivand de aici, numele ,Dumnezeu” semnifici pro-
priu-zis acea fiintd care domneste cu adevirat peste toate, in
calitate de creator al tuturor. Prin urmare, intrucit existi o uni-
cd fiintd cdreia 1i apartin Tatil si Fiul si Sfantul Duh si un unic
nume care o sugereazd (mi refer la [numele] ,Dumnezeu”),

(nous), sau despre «numele» lui Dumnezeu [...]. Pentru Sf. Grigorie, la
tel ca limbajul, cunoasterea nu poate fi decit un proces secund si derivat,
posterior existentei lucrurilor, fird acces la esente. Din acest motiv, con-
ceptele (sau cuvintele) nu reflectd [...] lucrurile, ci trebuie intelese mai
degrabi ca niste «umbre ale lucrurilor»” (O. SFERLEA, ,Studiu introduc-
tiv”, in: GRIGORIE DE NYSSA, fmpotriw lui Eunomie,vol. I, pp. 52, 56).

173 Definitia omului ca ,vietuitoare (CFov) capabili si radd” apare si
in fmpoz‘riva lui Eunomie, 1, 420, 11, 63. Originea ei se afli la Aristotel
(De partibus animalium, 111,10, 673a), iar in epoca Sfantului Grigorie era
populari prin opera lui PoRFIR, Isagoge, 2,2 (GREGORIO DI Nissa, Opere
dogmatiche, p. 1892, n. 6).

7% Aceeasi idee apare si in Despre Sfinta Treime, 8; Sa nu se creadd ca
afirmdm trei Dumnezei, 9.
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in mod propriu si logic va fi un singur Dumnezeu pe teme-
iul fiintei [unice], neexistind niciun argument care si ne
constringd si afirmim trei Dumnezei, dupd cum nu exista
nici trei fiinte. Cici, daci in cazul lui Petru si al lui Pavel si
al lui Barnaba nu afirmdm trei fiinte, dat fiind ci ei apartin
unei unice fiinte’, cu cit mai mult va fi drept sd nu facem
acest lucru cu privire la Tatil si la Fiul si la Sfantul Duh!
Intr-adevir, daci nu trebuie si dividem natura in trei din ca-
uza Persoanelor, este limpede ¢ [nu trebuie si-L dividem in
trei] nici pe Dumnezeu,din moment ce [numele] ,Dumnezeu”
nu indicd persoana, ci fiinta. Cici, dacd [numele] ,Dumnezeu”
ar indica persoana, atunci [doar] una singuri dintre Persoane
ar fi numitd ,Dumnezeu”, Cea care ar fi semnificatd printr-un
astfel de nume, dupd cum desigur numai Tatil este numit
, Latd” pentru faptul ci acest nume indicd Persoana Lui.

Este impropriu sa vorbim despre ,trei oameni’: ,omul” ca gen
constituie o unicd ﬁin,td

4. Daci cineva ar obiecta ca vorbim despre Petru, Pavel
si Barnaba ca despre ,trei fiinte partiale””® — cidci acesta este

175 Anume, fiintei umane unice, umanititii sau ,omului” luat ca gen,
a cdrui specie este individul singular.

76 Intr-unul dintre manuscrise (mai tarziu, de secol XIII), tex-
tul contine aici o insertie care explicd termenul ,partiale” ,E limpede
cd aceasta inseamnid «particulare»” (§fjAov 6Tt T00T” €0TLv {81KdG).
Sintagma ,fiintd partiald”, evocatoare a unei traditii aristotelice (la
Stagirit, ,fiinta prima”, mpyTn ovoia, indica orice existentd individu-
ald), este clarificatd in continuare printr-o terminologie stoici: ,Fiintd
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modul mai propriu de a le numi —, s afle ¢ noi, cind zicem
Jintd partiala””’, adicd ,particulard”, nu vrem si semnificim
nimic altceva decit un individ, adicd o persoani. De aceea,
chiar dacd vorbim de trei fiinte partiale, adicid particulare,
nu afirmdm nimic altceva decit trei persoane. Dar [numele]
,2Dumnezeu” nu se aplicd persoanelor, dupd cum s-a demon-
strat; asadar, [nu se aplicd] nici fiintei partiale, adici particu-
lare; fiindcd fiinta particulard este acelasi lucru cu persoana
atunci cand se referd la indivizi.

Prin urmare, ce trebuie si rispundem la acea [obiectie]
ci noi vorbim despre Petru, Pavel si Barnaba ca despre ,trei
oameni”? Intr-adevir, daci acestia'”® sunt persoane, iar per-
soanele nu sunt semnificate prin numele care indicd fiinta
comund, [iar daci] in mod similar nici fiinta partiali sau

=

particulard” (181xr) odoia; of. i6{wg moLdv, care, in limbaj stoic, desemna
sentitatea calificatd in mod particular”). Lucian Turcescu apreciazi ci
aceastd amalgamare era o practicd intalnitd in epocd, probabil preluatd
de Sfantul Grigorie de la Porfir (L. Turcescu, Gregory of Nyssa and the
Concept of Divine Persons, in coll. American Academy of Religion. Academy
Series, Oxford University Press, Oxford-New York, 2005, p. 37).

77 Dupi ce a explicat pe larg ci fiinta nu trebuie impirtitd dupi
numirul de persoane, aici este introdusd sintagma fiintd partiald”
(Heptkn) obola), care ar contrazice cumva tocmai argumentul invocat.
Unii cercetitori au considerat acest lucru drept o inconsistentd termino-
logici (L. Turcescu, Gregory of Nyssa..., pp. 69-70; J. LEEMaNs, , Logic
and the Trinity...”, pp. 120-121). Totusi sintagma ,fiintd partiald” nu
reprezintd propriu-zis o exprimare riguroasi a unei doctrine ferme pre-
zentate de Sfantul Grigorie, ci este introdusid ca parte dintr-o obiectie
mai ampli a adversarilor sii; mai degrabi, ea trebuie inclusi in categoria
abaterilor de limbaj, cum explici autorul mai departe in acelasi capitol.

178 Lit. o hipalagi: ,acestea” (Ta0Ta), in acord prin atractie cu ,persoane”.
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particularid [nu este semnificatd prin acest nume'”’], dat fiind
ci ea este acelasi lucru cu persoana, atunci de ce afirmdm ci ei
sunt ,trei oameni” apartindnd unei singure fiinte, indicati de
[numele] ,,om”, dacd nici faptul ¢ sunt persoane, nici faptul ci
se numesc ,fiintd partiald” sau ,particulard” nu ne indreptitesc
sd ne exprimdm astfel?

Ei bine, sustinem ci afirmdm aceasta printr-un abuz de
limbaj, si nu in mod propriu, dintr-o oarecare obisnuinti
care s-a impus din motive necesare, [motive] care nu se iau
in considerare [si] in cazul Sfintei Treimi, astfel incit si
tacem acelasi lucru si in privinta Ei. Iar motivele sunt aces-
tea: definitia omului nu se ia in considerare totdeauna [la
fel] in cazul acelorasi indivizi sau persoane; cici, cand cei
[ndscuti] mai devreme mor, altii vin la existentd in locul lor
si iardsi, deseori, cind riman aceiasi, altii li se adaugd prin
nastere, astfel incit definitia naturii sau a ,omului” este luati
in considerare cand in cazul acestora, cind in cazul acelora,
cand in cazul celor mai multi, cind in cazul celor mai putini.
Asadar, din aceastd cauzi a addugirii si a sciderii, a mortii si a
nasterii indivizilor pentru care se ia in considerare definitia de
,om”, suntem constransi si vorbim si de ,multi oameni”, si de
,putini”; [fenomenul de] schimbare si variatie a persoanelor
impinge limbajul comun chiar impotriva intelesului insusi de
fiintd, astfel incat, intr-un oarecare mod, sd numarim impre-
und cu persoanele si fiintele!®.

' Numele care indici fiinta comund, adici numele de ,om”.
180 In viziunea Nyssenului, a numira ,fiintele” impreuni cu persoa-
nele este o abatere logici si un abuz de limbaj (katdypnotic), deoarece
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Dar in cazul Sfintei Treimi nu se intdmpli niciodatd un
asemenea lucru; fiindcd spunem in mod necesar ci Aceleasi
Persoane — si nu altele si altele — existd dintotdeauna simultan
si in acelasi fel, fard si admitd nici vreun adaos spre pitrime,
nici vreo reducere spre doime. Pentru ci nici nu se naste sau
purcede o alti persoanid din Tatil sau din vreo alta dintre
Persoane, incit Treimea si devind vreodati chiar pitrime;
nici nu moare cindva vreuna dintre aceste trei Persoane, fie si
pentru o clipd, incit Treimea si devind, chiar si printr-un act
de gindire, doime.

Unicitatea fiintei divine se justificd prin monarhia Tatdlui:
este una si aceeasi Persoand, a Tatdlui, din care Se naste Fiul si

purcede Dubul Sfdnz‘

5. Dat fiind ci celor trei Persoane, a Tatalui si a Fiului
si a Sfantului Duh, nu Li se intimpli nicio adiugare sau
reducere, nicio schimbare sau variatie, atunci nu existd niciun
motiv care sd ne constrangi cugetarea spre a vorbi si de ,trei
Dumnezei”, alituri de trei Persoane.

Pe de alti parte, nu toate persoanele umane'®!

isi au

intelesul principal al termenului de ,om” este cel generic de ,fiintd
umani’, ,umanitate”, iar nu cel de ,individ”: ,, Termenul «om» trebuie si
fie folosit doar pentru a indica umanitatea, natura umana care se distinge
in diferiti indivizi si se reunifici prin agregarea lor, compusi in plan abs-
tract, printr-o miscare alternativi de descompunere si agregare, dar care
in realitate este unici si aceeasi” (GREGORIO DI Nissa, Opere dogmatiche,
pp- 1888-1889,n.1).

11 Lit. ,persoanele apartinaind Omului [ca gen]” (Td 100 &vOpumou
mpdowta). In dezvoltarea sensului abstract de umanitate ca intreg al
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existenta din [una si] aceeasi persoand in mod direct, ci unele
[provin] din aceastd [persoani], altele din aceea, astfel incat
si cauzele sunt multe si diverse, in plus fatd de [multitudinea
si diversitatea] celor cauzate. Dar in cazul Sfintei Treimi nu
este asa: cici este una si aceeasi Persoani, a Tatilui, din Care
Se naste Fiul si purcede Duhul Sfant'®2. De aceea, proclamim
in mod propriu si curajos un Dumnezeu unic, o Cauzi unici
impreund cu Cele cauzate de Ea'®, de vreme ce si coexistd
impreuni cu Ele. Cici Persoanele dumnezeirii nu sunt sepa-
rate unele de altele nici in timp, nici in spatiu, nici prin vointi,
nici prin comportament, nici prin lucrare, nici prin afecte,
prin nimic din cele asemenea, observabile in cazul oamenilor,
ci doar prin faptul ci Tatil este Tatd, si nu Fiu, iar Fiul este

termenului ,,Om”, Sfantul Grigorie s-ar fi putut inspira din teoria ide-
ilor / formelor neo-platonice (Daniel F. STRAMARA JR, ,Gregory of
Nyssa, Ad Graecos: 'How It Is That We Say There Are Three Persons In
'The Divinity But Do Not Say There Are Three Gods’ (To The Greeks:
Concerning The Commonality Of Concepts)”, in: The Greek Orthodox
Theological Review, 41, 4/1996, p. 380; o tratare pe larg a influentelor
filozofice asupra conceptului de ,Om” la Nyssen, vezi in: Johannes
ZACHHUBER, Human Nature in Gregory of Nyssa: philosophical background
and theological significance, Brill, Leiden, 2000).

182 De remarcat existenta la aceastd datd a unei terminologii exacte,
utilizate riguros si consecvent pentru a ilustra modul de subzistentd al
celorlalte doud Persoane divine in raport cu Tatil: Fiul ,Se naste” din
Tatil, Duhul ,purcede” din Tatil.

183 Cauza” (aiTiov) si ,Cele cauzate” (aiTiatd) sunt termeni teh-
nici in teologia Capadocienilor, care serveau la argumentarea unicititii
lui Dumnezeu: existd un singur Dumnezeu, pentru ci existd o singurd
Cauzi a naturii divine, anume Tatil (GreGcor1o b1 Nissa, Opere dogma-
tiche, p. 1896, 1. 11).
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Fiu, si nu Tati, la fel si Duhul Sfant nu este nici Tat3, nici Fiu.
De aceea, nicio necesitate nu ne constringe si numim cele
trei Persoane ,trei Dumnezei”, dupi cum in cazul nostru vor-
bim despre multe persoane ca despre ,multi oameni”, pentru
cauzele mentionate.

Tar faptul ci vorbim despre multe persoane omenesti'®*
ca despre ,multi oameni” pentru cauzele mentionate, si nu
potrivit unui rationament necesar, s-ar putea clarifica din
argumentul urmaitor: acelasi lucru, luat in sine, nu poate s
fie si un lucru, si mai multe. In mod analog, Petru si Pavel si
Barnaba sunt un singur om, sub aspectul naturii umane'®; in
sine deci, adicd sub aspectul naturii umane, ei nu pot fi multi.
Ei sunt numiti ,multi oameni” printr-un abuz de limbaj, in
mod evident, iar nu in sens propriu; iar pentru cei cu mintea
buni, ceea ce este afirmat printr-un abuz de limbaj nu este
demn - si nici nu este capabil — sd distrugd ceea ce este in
mod propriu si e numit [in mod propriu]®.

Asadar, in cazul Celor trei Persoane ale fiintei dum-
nezeiesti, nu trebuie si vorbim despre ,trei Dumnezei”,
fiindcd, sub aspectul naturii dumnezeiesti®®’, Dumnezeu este

184 Lit. ,multe persoane ale Omului [ca gen]” (T& mM6AAa mpdowma
T00 &vOpuiTov).

185 T it. ,al Omului”.

186 Distinctia intre ,a fi”si ,a fi numit”, adici intre realitate si repre-
zentarea ei, apare si in alte locuri din opera Sfantului Grigorie: fmpoz‘riw
lui Arie si Sabellius, 1; Despre Sfantul Dub, 3; fm]batriwz lui Eunomie, 11,
161.

187 Lit. ,potrivit cu ceea ce este Dumnezeu” sau ,potrivit cu [terme-
nul] «Dumnezeu»” (kaTd 7O 0£6¢).
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Unul si Acelasi, datoriti identititii de fiintd pe care [numele]
Dumnezeu” o semnifica in modul mentionat.
” ¥

Scriptura vorbeste, pe de o parte, de ,trei oameni” intr-un
mod impropriu, din condescendentd, adaptindu-se la limbajul
comun, iar pe de altd parte, de ,un unic om” intr-un mod riguros
51 conform cu insdsi realitatea lucrurilor

6. Daci insi cineva ar obiecta cd Scriptura, cind zice ,trei
barbati”®, 1i numdri, incercind din risputeri s ne combati
[chiar] pe baza propriilor noastre [texte sacre], un astfel de
om s-ar vadi pe sine c¢i nu citeste nici corect, nici evlavios
Scriptura. Cici el nici nu ne-ar fi adresat'™ intrebiri pe tema
dacid trebuie si numim ,trei Dumnezei” Cele trei Persoane
ale fiintei dumnezeiesti, daci ar fi luat seama mai presus de
toate la faptul ¢ Scriptura, atunci cand [ni]-I incredinteazi
pe Tatil si pe Fiul si pe Sfantul Duh si [ni]-I transmite pe
Dumnezeu-Cuviantul, pe Dumnezeu Care nu este Cuvantul
(adicd pe Dumnezeu-Tatil) [si] pe Dumnezeu-Duhul Sfant,
eviti cu totul si-I numeascid ,trei Dumnezei”, considerand
politeismul impietate si proclamand in mod absolut un unic

188 Facerea 18, 2.

189 Lit. ,nu ar fi miscat / pornit spre noi / impotriva noastrd” (Qv
006¢ éxivel mpog Mudg). Avem aici o mirturie internd a dialogului
purtat (intdi sub forma unor dezbateri publice, apoi in scris) de Sfantul
Grigorie cu reprezentanti ai mediilor pigine pe tema imposibilititii de
a vorbi despre om, respectiv despre Dumnezeu, la plural (vezi si debutul
cap. 7). De remarcat disponibilitatea ,elinilor” de a ciuta contra-argu-
mente chiar in Scripturile crestine.
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Dumnezeu, fird si confunde Persoanele si fird sa divizeze
dumnezeirea'”, ci pizind mai degrabi identitatea dumnezei-
rii in specificitatea celor trei Ipostasuri sau Persoane.

Asadar, daci un astfel de om ar fi fost corect si ar fi tinut
cont de ceea ce-i drept, luind in considerare aceste [pasaje]
din Scripturd, nu s-ar fi grabit si isi confirme propriile sale
[pireri], ci mai degrabi s-ar fi informat, ciutind si afle cauza
pentru care Scriptura zice ,trei barbati”, desi ea recunoaste ca
intreaga naturd [umani] reprezintd un om unic, potrivit [spu-
sei]:,,Omul — ca iarba sunt zilele lui”", proclamand la singular
caracterul comun al naturii; cici, vrand si reveleze elementul
care apartine caracterului comun al naturii, I-a atribuit unui
[om] unic, pentru ci ea recunoaste faptul ci omul, privit ca
totalitate, reprezintd un om unic, iar nu mai multi.

Intr-adevir, daci el ar intreba dintr-o dorinti sin-
cera de invitdturd, ar auzi faptul cd si Scriptura, ca o doica
buni, cunoscindu-i pe oameni ca pe propriii ei prunci, une-
ori gangureste cu ei, folosindu-se de anumite cuvinte in mod
nediferentiat, evident fird si vatime intelesul lor desavarsit
si fard sd ii nedreptiteascd pe cei capabili si primeascd o
yhrand tare”®; cici, prin faptul ci nu-si defineste gingure-
lile drept dogme, ea nu aduce nicio atingere [invititurilor]

%0 Aluzie la cele douid erezii opuse, sabelianismul si arianismul,
sugerate prin recursul la doi termeni tehnici: cupdUpetv (,a confunda”)
si Statpelv (,a diviza”). Sfantul Grigorie trateazd pe larg despre cele
douai erezii in Despre Sfinta Treime, 2.

Y1 Psalmul 102, 15.

12 Elinul.

93 Cf 1 Corinteni 3, 2-3.
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celor desavarsite, ci, cobordndu-se la micutii ei cu duiosie si
imitand cele ale lor, ii inaltd astfel la sine, conducindu-i spre
desivarsirea maturititii'™.

Totusi ea defineste si dogmatizeazi [invititurile] desi-
varsite potrivit cu ceea ce ii este adecvat si cu ceea ce se cu-
vine si li se predea discipolilor ei. Fird indoiald, atunci cand
[Scriptura] afirmid c¢d Dumnezeu are urechi, ochi, gurd si
celelalte parti ale corpului, nu ne predd un asemenea lucru
ca pe o dogmi pentru a defini Dumnezeirea drept com-
pusd din diferite membre, ci, potrivit modului mentionat,
asumi astfel de exprimiri pe baza unor metafore luate din
realititile noastre, in scopul de a-i inilta — asa cum am zis
— pe cei care nu pot ajunge nemijlocit la realititile necor-
porale. Dar, cind vine vorba de dogme, ea le expune prin
diferite expresii tari si foarte clare, declardnd ci Dumnezeu
este Duh'® si cd este prezent pretutindeni unde ar merge
cineva, invitindu-i in mod intelept caracterul Sdu simplu si
de necircumscris.

Astfel, si [Scriptura] spune , trei barbati” potrivit cu modul
de vorbire obisnuit, ca si nu aducd atingere [limbajului]

94 Cf. Efeseni 4,13.

195 Cf Ioan 4, 24. Acestea sunt singurele citate si aluzii biblice din
intregul tratat. Adresindu-se ,elinilor”, adicd pdganilor care nu erau
familiarizati cu Scripturile crestine, Sfintul Grigorie evitd cu premedi-
tare citatele biblice si apeleazi cu preciddere la rationamente logice si la
instrumentarul filozofic (aristotelic-stoic) al epocii pentru a vorbi ,pe
limba” adresantilor. Claudio Moreschini noteaza faptul ci absenta cita-
telor biblice este o caracteristici comuni tuturor operelor patristice adre-
sate paganilor, atit a celor polemice, cit si a celor exegetice (GREGORIO

p1 Nissa, Opere dogmatiche, p. 1900, n. 15).
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comun si aflat in uzul celor multi, dar afirma si ,,un unic” [om]
cu exactitate, ca si nu zdruncine [invititura] desdvirsitd si
observati in natura lucrurilor. Primul caz il considerim o
condescendentd ficutd spre folosul si utilitatea celor mai
necopti, al doilea il definim drept dogmi expusi spre a con-
firma si transmite desdvarsirea [invititurii].

Obiectii de naturd sofistica la doctrina despre unicitatea lui
Dumnezeu si treimea Ipostasurilor divine

7. Totusi unii, dornici de dispute si atenti si nu lase
nimic necontrazis, ii antreneazd din greu, ca si zic asa, si
pe cei care vorbesc, si pe cei care ascultd, trecind cu vederea
ceea ce noi am afirmat si asumand ca pe un lucru admis in
comun [o invititurd] pe care noi nu am predat-o; folosin-
du-se de un rationament fals, sustin si afirma: ,Dupd cum
zicem cd un ipostas, in virtutea faptului cd este ipostas'
— adici in misura in care este ipostas —, nu diferd cu nimic de
un ipostas si nu inseamnd pentru acest motiv cd toate ipos-
tasurile sunt un unic ipostas, si, din nou, [dupd cum zicem]
ca o fiintd, in virtutea faptului ci este fiintd, nu diferd cu
nimic de o fiintd si nu inseamnd pentru acest motiv ci toate
fiintele sunt o unici fiintd, la fel am putea zice cd Dumnezeu,
in virtutea faptului ci este Dumnezeu, nu diferd cu nimic
de Dumnezeu, si nu inseamni pentru acest motiv cd cele
trei Ipostasuri, Cirora li se atribuie numele «Dumnezeu»,

136 Sau ,gua ipostas”, ,prin faptul ci este ipostas”, ,atat cit este ipos-
tas” ( OMOOTOOLG).
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sunt un unic Dumnezeu™?’. Si din nou: ,,Cand zicem ci un

om, in virtutea faptului cd este om, nu diferd cu nimic de
un om, nu negam faptul cd sunt trei oameni: Petru, Pavel si
Barnaba; cici o fiintd diferd de o fiintd nu in misura in care
este flintd, ci In misura in care este o astfel de fiintd, iar un
ipostas [diferd] de un ipostas in misura in care este un astfel
de ipostas; la fel si un om [diferd] de un om in virtutea fap-
tului ci este un astfel de om si, din nou, Dumnezeu [diferi]
de Dumnezeu prin faptul ci este un astfel de Dumnezeu;
spunem de obicei «un astfel de» si «un astfel de» cu privire la
doui sau mai multe lucruri”.

Aceste lucruri, dupd cum am zis, le afirmi aceia. Noi insd
vom ardta cd tot ceea ce au spus este un sofism si nimic alt-
ceva si vom iesi invingitori nu altcumva, ci folosindu-ne chiar
de spusele lor si aratind ci nu trebuie sd spunem ,Dumnezeu
de acest fel”si , Dumnezeu de acest fel” sau ,,om de acest fel”si
»om de acest fel”, ci doar ,un astfel de ipostas al lui Dumnezeu”
si ,un astfel de ipostas al omului”. Intr-adevir, afirmim pe
buni dreptate ci sunt multe ipostasuri ale unui om unic si trei
Ipostasuri ale unui Dumnezeu unic. Asadar, cind zicem ,un
astfel de”, vrem si distingem un lucru de un altul cu care are

in comun acel[asi] nume'®; acelui lucru ii addugim [expresia]

7 Prin incercarea de a ristilmici doctrina Nyssenului despre ,0
singurd fiintd in trei Ipostasuri”, adversarii Sfantului Grigorie, invinuiti
de politeism, urmireau si intoarcd aceeasi acuzatie asupra crestinilor:
»,Cum ne acuzati voi ¢ suntem politeisti, cind voi insivi vi inchinati la
trei Dumnezei?”

8 Lit. ,cu care posedd o comuniune prin relati 1 7

. p prin relatie cu acel nume
(Tvog ko1vwvolvTog KaT EKETVO TOUVOQ).
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»un astfel de”. De pildi, afirmdm ci ,omul este o vietuitoare
de acest fel” cind vrem si-1 distingem de cal bundoard, care
are in comun cu el numele de ,vietuitoare”, dar diferd [de el]
in functie de distinctia ,rational-nerational”.

Diferenta de ipostas nu implica si diferenta de fiintd

8. Un lucru se distinge de un altul fie prin fiintd, fie prin
ipostas, fie prin fiinta si ipostas; dupa fiintd, omul se distinge
de cal, dupi ipostas, Pavel [se distinge] de Petru, iar dupi
fiintd si ipostas, acest ipostas particular al omului [se distinge]
de acest ipostas particular al calului. Dar, odati ce s-a clarifi-
cat faptul™ ci unele lucruri diferd pur si simplu dupa fiinti,
iar altele [diferd] dupi ipostas, si nu dupi fiintd, va fi evident
si faptul ci unele lucruri se disting dupi fiintd si ipostas
deopotriva.

Si examindm, asadar, cazul acestora din urma. Fiindcd
despre lucrurile care diferd dupi fiintd spunem cd sunt ,,doud
sau trei fiinte”, iar despre cele care diferd dupa ipostas spu-
nem de asemenea ci sunt ,doud sau trei ipostasuri’; acest
tapt il maérturisesc si ei, si noi. Dar nu suntem de acord cu
ei atunci cand afirmd cd trebuie si vorbim despre Petru si
Pavel ca despre ,,<doi>*® oameni”, ci [considerim afirmatia
lor] drept improprie si neconformai rationamentului stiintific;
fiindcd acum nu discutdm sub nicio formi despre uzul [limbii]

199 Lit. ,ratiunea’, ,motivul”, ,argumentul” (Aéyog).
20 Doi” este insertia editorului, acceptatd si de majoritatea tradu-
cerilor moderne.
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comun si inexact, cici acesta nu este capabil nici sd suprime,
nici si sustind vreunul®.

Prin urmare, si clarificim mai intai de ce spunem ci omul
si calul sau calul si céinele se deosebesc unul de celilalt in
misura in care sunt fiinte de feluri diferite: oare nu, in mod
evident, din cauzi cd diferd intre ele potrivit caracteristici-
lor obisnuite ale fiintei, de pildi, prin rationalitate, respectiv
nerationalitate, prin nechezat, prin latrat si prin orice altceva
aseminitor? Cici prin faptul ci zicem ,0 fiintd de acest fel”
nu desemndm nimic altceva decit: fie o existentd care parti-
cipd la viatd in opozitie cu una care nu este de acest fel, fie o
existentd care posedi in mod natural rationalitate spre deose-
bire de cea care se distinge prin nerationalitate, fie o existentd
care are drept caracteristicd nechezatul sau orice altceva ase-
minitor. Intr-adevir, in locul unor asemenea diferentieri si
particulariziri, addugdm fiintei sau oricdrui gen — pentru a
deosebi speciile care i se subordoneazi — [determinantii] ,de
acest fel” si ,,de acel fel”, de pilda, 0 fiintd de acest fel”in loc
de ,sensibild” sau ,non-sensibild”, ,,0 vietuitoare de acest fel”
in loc de ,rationald” sau ,nerationald”.

Petru si Pavel nu sunt ,doi oameni’, ci ,doi indivizi ai genu-
lui «<om»”

9. Si zicem din nou: Pavel difera de Petru in misura in
care fiecare dintre ei posedd un ipostas particular; fiindci difera
intre ei potrivit unor proprietati care alcatuiesc in mod natural

21 Referinta este la un rationament stiintific.



DE cE NU sPUNEM ,, TREI DUMNEZET... 159

un ipostas, iar nu o fiintd, de pildé, prin chelie, prin iniltime,
prin paternitate, prin filiatie si prin orice altceva asemanator.
Cici este clar cd specia®® si individul, adicd fiinta si ipostasul,
nu sunt acelasi lucru. Intr-adevir, atunci cand cineva vorbeste
despre un individ, adici despre un ipostas, indatd trimite min-
tea ascultitorului sd caute pe cineva cu pdrul buclat, cu ochii
gri-albistrui, un fiu, un tatd si altele aseminitoare; iar atunci
cand vorbeste despre specie, adicd despre fiintd, in mod evi-
dent [trimite mintea] si cunoasci o vietuitoare rationald, muri-
toare, capabili de gindire si de stiintd*®, [sau] o vietuitoare
nerationald, muritoare, nechezitoare si cele de acest fel.

Tar dacd fiinta si individul — adici ipostasul — nu sunt
identice, atunci nici caracteristicile celor doud nu sunt iden-
tice. Iar dacd nici acestea?® nu sunt identice, atunci nici nu
putem si le asociem acelorasi nume, ci pe unele [le asociem]
celor care sunt atribuite fiintei sau fiintelor, iar pe altele celor
care se referid la individ.

Expresia UM asz‘fe/ de” nu se poate asocia cu termenul ,om”

10. Asadar, sunt trei termeni pe care ii examinim: ,fiinta”
5 Y P y&
»individul”, ,omul”. Si ii asociem ,fiintei” [determinantul]

202 Mai sus (finalul cap. 8), ,specia” (€180¢) este subordonati ,fiintei”
(oboia) sau ,genului” (yévog). Aici ,specia” std pe acelasi plan cu ,fiinta”
si subordoneazi ,individul” (&Topov).

203 Aceastd definitie de tip scolastic era general rispanditi in epoci
(Grecori1o D1 Nissa, Opere dogmatiche, p. 1904, n. 16).

2% Pe de o parte, caracteristicile fiintei, pe de alta, caracteristicile
individului.
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,0 astfel de” pentru a distinge — dupa cum am zis — speciile
subordonate ei, care diferd intre ele dupa fiintd; din nou, in
acelasi fel, ii atasim ,ipostasului” [determinantul] ,un astfel
de” pentru a distinge persoanele care participa reciproc la
acelasi termen, adici la cel de ,ipostas™®, si care diferd intre
ele nu prin caracteristicile fiintei, ci prin asa-zisele ,accidente”.

Prin urmare, in ce mod vor si ii asociem termenului de
,om’ [determinantul] ,un astfel de”? (Cici disputele isi afli
solutionarea pe baza lucrurilor admise de comun acord.)
Oare ca si cand i [s-ar asocia] fiintei? Atunci cele subordo-
nate lui*® s-ar distinge intre ele printr-o diferentd fiintiald —
ceea ce este imposibil. Cici, potrivit fiintei, Pavel nu diferd cu
nimic de Petru, intrucit amandurora li se atribuie [termenul]
,om”. Dar oare ca si c¢ind i [s-ar asocia] ipostasului? Atunci
[termenul] ,om” ar indica persoana, si nu fiinta, ceea ce este
absurd si afirmim; cici [termenul] ,,om” semnifici ceea ce
este comun in fiintd, si nu o persoani particulard, si zicem a
lui Pavel sau a lui Barnaba.

Asadar, [determinantul] ,un astfel de” nu se asociazi cu
[termenul] ,om”, cel putin intr-un discurs stiintific. Iar daci

25 In general, Sfantul Grigorie foloseste termenii ,persoand”si ,ipos-
tas” ca sinonime. Aici, in schimb, creeazi o oarecare relatie de subor-
donare intre conceptul de ,persoand” si cel de ,ipostas”. Pentru anumiti
comentatori, acesta ar fi un caz de neconcordantd terminologici (vezi
si raportul oscilant dintre ,fiintd” si ,specie”, semnalat mai sus), care ar
putea indica faptul ci autorul nu a avut ocazia si-si revizuiascid opera
(J. LEemans, , Logic and the Trinity...”, p. 121).

206 Expresia ,cele subordonate lui” (T& O adTdv) se referd la per-
soanele / indivizii umani subsumati genului uman.
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uzul comun duce lipsi de acesta si foloseste in mod abuziv ter-
menii fiintei pentru a indica persoana, acest lucru nu inseamni
nimic in raport cu norma riguroasi a stiintei rationale. Dar
de ce critic abuzul de limbaj obisnuit ci este inapt de ase-
menea lucruri, uitind ci si expertii in stiinta discursurilor,
atunci cind nu reusesc sd exprime in cuvinte adecvate ceea ce
gandesc, deseori folosesc si ei alte nume, intrebuintate abuziv,
pentru a expune ceea ce vor sd zicdr

Concluzia: nu putem asocia expresia ,un astfel de” cu numele
de ,Dumnezew’, incit sa distingem mai multi Dumnezei

11. Totusi un lucru trebuie si ne fie clar: daci, cu privire
la Petru si Pavel, am afirma ci un om nu diferd cu nimic de
un om in virtutea faptului ci este om, ci in virtutea faptului
ci este un astfel de om, atunci am putea afirma in privinta lor
si faptul cd o fiintd nu difera cu nimic de o fiintd in virtutea
faptului ci este fiintd, ci in virtutea faptului ci este o astfel de
fiintd. Dar, dacd nu este posibil sd afirmdm acest lucru, dat
fiind ¢4 una si aceeasi este fiinta lui Petru si a lui Pavel, atunci
nu putem sd afirmdm nici celilalt lucru, de vreme ce terme-
nul ,om” indicd fiinta. lar dacd [determinantii] ,un astfel de”
si ,un astfel de” nu pot fi asociati in mod logic cu termenul
,om’, atunci nu putem zice in mod propriu nici ,,doi sau trei
oameni”.

51, dacd acestea s-au demonstrat cu privire la om, cu cit
mai mult, in cazul fiintei vesnice si dumnezeiesti, se va potrivi
mai propriu ca fiecare dintre Ipostasuri si nu fie numit ,un
astfel de Dumnezeu” si ,un astfel de [Dumnezeu]”, iar Tatil
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si Fiul si Sfantul Duh si nu fie desemnati ca ,Dumnezeu si
Dumnezeu si Dumnezeu”, nici sd nu se dogmatizeze — chiar
si numai in gand — trei Dumnezei!

In consecintd, prin argumentatia deopotrivd dreapta,
logicd si foarte stiintifici propusd de noi, s-a dovedit ci
afirmim un unic Dumnezeu?”, Creatorul tuturor lucrurilor,
chiar daci El este contemplat in trei Persoane sau Ipostasuri,
al Tatilui si al Fiului si al Sfantului Duh.

27 Concluzia axatd pe caracterul monoteist al crestinismului con-
firmi teza cd adresantii acestui tratat erau pigani tentati si asimileze
dogma Sfintei Treimi unei forme specifice de politeism (triteism). Totusi
trebuie spus ci, in literatura secundard a ultimelor decenii, s-a discu-
tat mult despre ipoteza (lansatd de Reinhard Hiibner in 1969) conform
cdreia tratatul ar avea alti adresanti, si anume vechii niceeni (condusi de
Paulin al II-lea al Antiohiei), care ii acuzau de triteism pe neo-niceeni
(in frunte cu Sfantul Meletie de Antiohia etc.). Astfel, scrierea de fatd
ar fi o demonstratie a monoteismului neo-niceenilor, de pus in contextul
sinodului din Antiohia (379) convocat in vederea concilierii celor doui
tabere (R. HUBNER, ,Gregor von Nyssa...”, p. 206; T. ZIEGLER, Les petits
traités..., p. 141; J. LEemaNs, ,Logic and the Trinity...”, p. 122). Cu toate
acestea, existd anumite evidente interne, precum utilizarea din abundenta
a instrumentarului filozofiei si al logicii (in special a rationamentului
silogistic) si tendinta de evitare a citatelor biblice, care fac greu de anulat
teza adresantilor pagani.



SA NU SE CREADA CA AFIRMAM TREI
DUuMNEZEIL, CATRE ABLABIUS?®

Elogiu la adresa lui Ablabius si motivul elabordrii tratatului?™

1. Drept este ca voi, cei ajunsi la culmea tuturor puteri-
lor ,omului interior™, si vi luptati pani la capit impotriva

208 Lit. ,Despre faptul ci nu [trebuie] si se creadd ci afirmdm trei
Dumnezei” (TTept 100 un oteobat Aéyetv Tpelg 0g00g). Mai mult decat
o simpli respingere a triteismului, acest tratat constituie o veritabili sintezi
a gandirii teologice a Nyssenului, recapituland ideile cele mai importante ale
tratatelor trinitare anterioare. Expunerea este una sistematici, pe un ton mai
calm si mai putin polemic, semn ci tratatul a fost scris la o oarecare distanti
de perioada aprinselor dispute anti-pnevmatomahe din jurul Sinodului al
II-lea Ecumenic (Constantinopol, 381). Data compunerii acestui tratat este
greu de stabilit: o parte a specialistilor il plaseazi in intervalul dintre moartea
Sfantului Vasile cel Mare (378) si anul 385, punindu-1 in strinsd legiturd
cu dezbaterile teologice ale Sinodului al II-lea Ecumenic (G. May, ,Die
Chronologie des Lebens...”, pp. 58-59; George Christopher STEAD, ,Why
Not Three Gods? The Logic of Gregory of Nyssa’s Trinitarian Doctrine”,
in: Hubertus DroBNER, Christoph Crock (eds), Studien zu Gregor won
Nyssa und der christlichen Spitantike, Brill, Leiden, 1990, p. 150); alti exegeti
situeazi aceastd scriere citre finalul vietii Nyssenului (394) (J. ZACHHUBER,
Human Nature in Gregory...,p.113; G.MaspERo, Trinity and Man...,p.xxi).

2% Capitulatia si subtitlurile sunt adaptate dupi editia GREGORIO DI
Nissa, Opere dogmatiche, p. 1912 s.u.

10 Romani 7,22.
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dusmanilor adevirului si sd nu vi dati inapoi din fata ostene-
lilor, pentru ca noi, parintii, sa ne bucurdm de nobilele sudori
ale copiilor nostri; cici legea naturii indeamni la acest lucru.

Dar, de vreme ce tu, inversind ordinea, intorci spre noi
asaltul sulitelor aruncate de adversari asupra adevirului si
ceri de la noi, cei batrani*, si stingem cu ,scutul credintei”*
,cdrbunii pustiitori” si si respingem sidgetile ascutite ale
,cunoasterii cu nume mincinos™'; acceptdm porunca ta si iti
oferim un exemplu de supunere, ca si tu, la rindul tiu, si ne
dai inapoi o risplatd egald in cazul unor porunci asemini-

toare, dacd vreodatid te vom chema la astfel de intreceri, o,
nobile ,ostas al lui Hristos™", Ablabius?!*!

211 Dacid nu este o simpli figurd retoricd (menitd si i consolideze
autorului pozitia de autoritate), aceasti mirturie ar reprezenta un argu-
ment important pentru situarea tratatului citre finalul vietii autorului.

212 Efeseni 6, 16.

23 Psalmul 119, 4.

214 1 Timotei 6, 20. Acumularea de imagini combative invitd la o
reconsiderare a tezei cd prezentul tratat ar fi scris ,in afara oricdrui con-
text polemic” (G. MAsPERo, ,4d Ablabium, Quod non sint tres dei”, in:
Lucas Francisco MaTeo-Seco, G. MaspEro (eds), 7he Brill Dictionary
of Gregory of Nyssa, trans. Seth Cherney, Brill, Leiden, 2010, p. 3). Se
stie cd nici dupi sinodul din Constantinopol din 383, convocat special
de Teodosie cel Mare pentru a stopa definitiv (sub amenintarea exilu-
lui) erezia anomoiani si pnevmatomahi, eunomienii si pnevmatomahii
nu renuntaseri complet la promovarea propriilor conceptii. In iarna lui
386, Nyssenul inci ii ataca pe ,hristomahi”si pe pnevmatomahi (Gregorii
Nysseni Opera,vol. X/1, p. 91, 1r. 2, 11).

25 2 Timotei 2, 3.

216 Nu avem alte informatii certe despre destinatarul acestei scrieri, cu
exceptia celor furnizate de Sfantul Grigorie in acest preambul: Ablabius
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Problema triteismului

2. Aceastd chestiune pe care ne-ai propus-o nu este nein-
semnatd, nici de asa naturd incit si producd o dauni mica
daci nu ar primi o examinare cuvenitd. Pentru ci, prin forta
intrebdrii, suntem siliti la prima vedere sd acceptim negresit
una dintre aceste [variante] contradictorii: fie si vorbim
despre trei Dumnezei — ceea ce este nelegiuit —, fie si nu
recunoastem dumnezeirea Fiului si a Sfantului Duh — ceea ce
este impios si absurd.

Tar ceea ce spui este de felul urmitor:

Despre Petru, Iacov si loan, care apartin unei singure
naturi umane*”, afirmim cd sunt trei oameni. Si nu este deloc

este prezentat drept un ucenic apropiat al Nyssenului (intre ei existd o
relatie de pirinte-fiu spirituali), ajuns la deplina maturitate intelectuald
(sla culmea tuturor puterilor omului interior”), un crestin admirabil
(,nobil ostas al lui Hristos”), apt teoretic si lupte contra dusmanilor
dreptei credinte (,dacd vreodati te vom chema la astfel de intreceri”),
dar incd lipsit de curajul de a solutiona el insusi urmitoarea dificultate
detectatd in dogma trinitard: dacd afirmam ci fiecare Ipostas treimic este
Dumnezeu, de ce totusi nu proclamim trei Dumnezei? (cap. 2). Unul
dintre manuscrise specificd in titlu faptul ¢ Ablabius era monah (,Citre
Ablabius monahul”, ,ITpd¢ > ABA&BLov povaCovTta’, in: Gregorii Nysseni
Opera,vol. 111/1, p. 37, in aparatul critic). W. Jaeger consideri ci destina-
tarul prezentului tratat ar fi identic cu episcopul Ablabius ciruia Sfantul
Grigorie ii trimite Scrisoarea a VI-a (Gregorii Nysseni Opera, vol. VIII/2,
p. 34, 1. 9). Nyssenul trimite Scrisoarea a XXI-a citre un adresant numit
tot Ablabius, care pare si fie totusi altcineva (probabil sofistul Ablabius
ciruia Sfantul Grigorie Teologul ii trimite Scrisoarea a CCXXXIII-a;
detalii in: GREGORY OF Nyssa, The Letters, p. 187).

A7 Lit. ,care sunt intr-o unici omenitate” (¢v wid OvTeg T
AvOpwTdTNTL).
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absurd ca cei uniti conform naturii, dacd sunt mai multi, s fie
numdrati la plural pe baza numelui naturii lor. Asadar, daca
in acest caz limbajul obisnuit permite acest uz si nimeni nu
ne interzice s ii numim ,doi” pe cei care sunt doi sau ,trei”
pe cei care sunt mai mult de doi, atunci de ce noi, in dogmele
noastre mistice, cind mdrturisim cele trei Ipostasuri si nu
concepem nicio diferentd de naturd in privinta Lor, contra-
zicem intr-un fel aceastd marturisire, prin faptul ci afirmim
o unicd dumnezeire a Tatilui, a Fiului si a Sfantului Duh si
interzicem si se vorbeascd despre ,trei Dumnezei”?

Asadar, chestiunea prezinti, dupd cum spuneam, un grad
foarte mare de dificultate. In ce ne priveste, ar fi bine daci
am putea gdsi ceva care sd sprijine mintea noastrd cuprinsi
de incertitudine, incit si nu mai stea la indoiald si s osci-
leze in fata acestei dileme absurde. Dar, chiar dacid ratiunea
noastri se va dovedi mai slabd decat problema in cauzi, totusi
vom pizi pentru totdeauna fermi si neclintitd traditia pe
care am mostenit-o de la Parinti si vom cere de la Domnul
rationamentul aparitor al credintei noastre; si, dacid acesta
va fi gisit de vreunul dintre cei care posedi harul, Ii vom
multumi Celui care a diruit harul®’¥; iar de nu, in orice caz

218 Mai multe idei importante se evidentiazd in acest fragment:
dogma poate fi argumentatd rational; doar Dumnezeu ne poate inspira
mintea si producd rationamentul optim in apirarea credintei; nu ori-
cine poate sd apere rational adevirurile de credinti, ci doar cei care sunt
antrenati intelectual in vederea acestui lucru, care se roagi pentru ilumi-
nare si, mai ales, care primesc harul lui Dumnezeu (din modestie, Sfantul
Grigorie se exclude din aceastd categorie si vorbeste la persoana a III-a
despre astfel de crestini avansati: ,Vreunul dintre cei care posedi harul”);
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vom mentine neschimbati credinta in acele [puncte doctri-
nare] deja stabilite.

C/arﬁmrea unei praéleme lz'ngfvisz‘z'ce

3. Asadar, de ce in limbajul nostru obisnuit, atunci cind
ii numirim unul cite unul pe cei care ni se prezintd in
aceeasi naturd, ii numim la plural si spunem despre ei: ,Atatia
oameni” si nu ne referim la toti ca la unul singur, dar in cazul
naturii dumnezeiesti discursul doctrinal respinge pluralitatea
de Dumnezei, pe de o parte numirand Ipostasurile ei*”, pe
de alta neadmitindu-i o semnificatie plurala?

Este posibil deci sa parem cd dim un raspuns la obiect daca
le zicem celor mai simpli** acest lucru la indeméni, anume
ci discursul nostru [doctrinal], vrand si evite aseminarea cu
politeismul elin, a refuzat si treacd numele ,Dumnezeu” la
plural®!; ca nu cumva si se creadd cd am avea o comuniune
si de doctrine, in caz cd si noi am numira dumnezeirea nu

apdrarea rationald a credintei nu este meritul intelectului uman per se,
ci este un har sau o lucrare a lui Dumnezeu, pusi in act de El Insusi
prin intermediul mintii apologetului si in folosul intregii comunititi
de credinciosi, menitd si ne cheme pe toti la slivirea Lui. Cf Despre
Rugdciunea domneascd, I11: Intelesul adevirat al ei nu-1 pot cere dect cei
cirora Duhul adevirului le descoperi tainele cele ascunse” (trad. Pr. D.
Stiniloae, in coll. Parinti si Scriitori Bisericesti, serie veche, vol. 29, p. 427).

1% Ale naturii dumnezeiesti.

220 Termenul nu are o acceptiune negativi, ci ii indici pe acei crestini
care mentin intactd credinta primitd prin traditie (GREGORIO DI Nissa,
Opere dogmatiche, p. 1914, 1. 5).

21 Lit. ,s4 numere la plural «Dumnezei»” (000G &v A0l GpIOPETY).
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la singular®*?

, ci la plural, printr-o aseminare cu obiceiul lor.
Poate ci celor mai simpli** acest raspuns le-ar pirea la obiect.
Dar, pentru cei care cautd si fie stabilitd una dintre alterna-
tivele propuse de ei — fie si nu mirturisim dumnezeirea in
cazul Celor Trei, fie si-1 numim negresit ,trei” pe Cei care
participa la aceeasi dumnezeire —, un asemenea ridspuns nu
este de naturd si pund capit cdutirii lor. Prin urmare, sun-
tem nevoiti sd oferim un raspuns mai elaborat, mergind pe
urmele adevirului atit cit ne este posibil; fiindcd discutia nu
este despre un subiect oarecare.

Expresia ,multi oameni” constituie un abuz de limbaj**

4. Asadar, intii de toate declarim cd este un abuz al
limbajului obisnuit faptul ci pe cei care nu sunt separati prin
naturd ii numim cu insusi numele naturii lor la plural si zicem
despre ei ci sunt ,,multi oameni” — ceea ce este echivalent cu
a zice: ,Multe naturi umane”. Iar cd lucrurile stau asa, ne va fi
clar din ceea ce urmeazai.

Intr-adevir, atunci cind ne adresim cuiva, nu il numim
dupd naturid, ca nu cumva caracterul comun al numelui si

222 Lit. ,ca pe o monadd” (povodikdc ). Termenul de ,monadi” apare
explicit in cap. 5. Utilizarea acestui termen ar fi putut face parte dintr-o
strategie a autorului de a apropia tabira marceliani de cea ortodoxi (vezi
nota aferentd din De ce nu spunem ,trei Dumnezei”, 3).

22 Lit. ,mai neamestecati”, ,mai necontaminati [de sofisme]”
(dkeparoTépolg).

224 A desemna cu pluralul naturii fiintele care au o naturd comuni
este un abuz de limbaj.
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producd o oarecare confuzie — dat fiind ci fiecare dintre
ascultitori ar crede cd el insusi este cel chemat, de vreme ce
adresarea se face nu printr-un apelativ individualizator, ci
prin numele comun al naturii. Din contrd, folosim termenul
care i se aplicd lui in mod individual (ma refer la cel care
semnificd subiectul), ca s il separdm astfel de multime. Prin
urmare, sunt multi cei care participd la naturd — de pilda, uce-
nici, apostoli sau martiri —, dar, in toti, omul este unul singur,
dacd e adevirat c¢i — dupi cum spuneam — [numele] ,om” nu
indicd individul in sine, ci caracterul comun al naturii. Cici
om este si Luca, si Stefan; totusi nu inseamni cd, daci cineva
este om, el este numaidecit Luca sau Stefan.

Natura nu admite nici amplz’ﬁcare, nici micsorare

5. In schimb, conceptul de ,ipostasuri” admite impartirea,
din cauza proprietitilor observate in fiecare, si este considerat
numarabil prin adunare. Dar natura este una singurd, unita
in ea insisi, o monada absolut indivizibild, care nici nu creste
prin adaos, nici nu se micsoreazi prin sciadere, ci este o enti-
tate esentialmente unici si rimane o entitate unicd — chiar
daci se manifestd intr-o pluralitate —, de nescindat, continui,
completd, nedivizdndu-se simultan cu fiecare dintre cei care
participi la ea.

Si, dupa cum zicem: ,Popor”, ,demd”, ,armati”, ,adu-
nare”, pe toate la singular, dar pe fiecare dintre ele le con-
cepem ca pluralitate, tot astfel, conform unei exprimari mai
riguroase, ar trebui sa spunem in mod propriu si: ,Un sin-
gur om”, chiar dacd cei care se prezinta in aceeasi naturd
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constituie o pluralitate’”. De aceea, ar fi mult mai bine
sd corectam eroarea din limbajul nostru obisnuit si sd nu
mai extindem numele naturii intr-o pluralitate, decat si
raménem sclavii lui si s transferam eroarea de-aici si asupra
dogmei dumnezeiesti.

Dar, intrucat corectarea limbajului obisnuit este un lucru
imposibil (cici in ce fel ai putea si-1 convingi pe cineva si
nu ii numeascd ,multi oameni” pe cei care se prezintd in
aceeasi naturd, stiut fiind cd, in orice [domeniu], obiceiul
este greu de schimbat??), nu am gresi atit de mult daci nu
ne-am opune uzului lingvistic predominant in privinta natu-
rii inferioare??’, fiindcd nu rezultd nicio dauni din utilizarea
gresitd a termenilor. Dar, in privinta dogmei dumnezeiesti,
utilizarea nediferentiati a termenilor nu mai este la fel de
nepericuloasi, pentru cd, in acest caz, o mici diferentiere nu
este deloc mici.

225 Teza ci toti oamenii, in complexitatea lor, constituie pleroma

naturii umane apare si in Despre alcdtuirea omului, 17, 23. Unii exegeti
au inteles ideea de pleromd umani ca un concept eminamente abs-
tract (Lenka KARFikOVA, ,,4d Ablabium. Quod non sint tres dei’, in: V.H.
Drecorr, M. BErcHAUS (eds), Gregory of Nyssa. .., pp. 141-142), altii au
observat in ea o oarecare istoricitate (GREGORIO DI Nissa, Opere dog-
matiche, p. 1916, n. 8), in fine, pentru altii pleroma umani constituie o
unitate ontologicd, nu doar una pur morald sau logici (G. MaspERro,
Trinity and Man..., p.xv).

226 Stantul Grigorie este preocupat si restabileascd vorbirea corectd
din punct de vedere logico-filozofic, dar nu este totusi prescriptivist; este
constient ci uzul limbii nu poate fi schimbat printr-un decret.

227 Sau ,naturii de jos” (Tfig kdTw ¢VoEwG), cu referire la natura
umand.
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Marturisim un unic Dumnezeu

6. Trebuie deci si mirturisim un singur Dumnezeu,
potrivit mdrturiei scripturale: ,Ascultd, Israecle: Domnul
Dumnezeul tiu este un singur Domn”??, chiar daci termenul
de ,dumnezeire” se extinde la Treimea cea Sfanti. Zic aceasta
raportindu-ma la rationamentul pe care l-am dezvoltat in
privinta naturii umane, prin care am invitat ci nu trebuie si
amplificim denumirea de ,naturd” prin marca pluralului.

Dar trebuie si examindm mai riguros insusi numele de
»dumnezeire”, pentru ca, prin semnificatia inerentd termenu-
lui, sd aducem o oarecare contributie in clarificarea chestiunii

in cauza.

Numele de ,dumnezeire” nu contine semnificatia naturii
divine in sine

7. Asadar, majoritatea oamenilor considerd ci termenul
de ,dumnezeire” se aplici in mod particular naturii si ci,
dupi cum cerul sau soarele sau orice altceva dintre elementele
lumii sunt semnificate prin termeni proprii care indici res-
pectivele obiecte, la fel — zic ei — si in cazul naturii supreme
si dumnezeiesti termenul de ,dumnezeire” se aplicd in mod
adecvat realitatii indicate, ca un nume propriu. Noi insi,
urmand sugestiilor Scripturii, am invitat cd ea®” este imposi-
bil de numit si inefabila; si declarim cd orice nume, fie inventat

228 Deuteronomul 6, 4.
229 Natura divini.
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de limbajul obisnuit omenesc, fie transmis de Scripturi, este
un interpret al conceptiilor noastre despre natura dumneze-
iascd, fird sd contind semnificatia naturii insesi**.

Nume precum incoruptibil” sau ,datdator de viatd” nu releva
natura divind in sine, ci unele proprietdti ale ei

8. 5i nu ar fi nevoie de mult efort pentru a demonstra ca
lucrurile stau asa. Cici am putea descoperi chiar fird a face
recurs la etimologie®! faptul ci celelalte nume, care se folo-
sesc in cazul creaturii, sunt aplicate obiectelor in mod acci-
dental®?, fiindcd ne place si desemnim intr-un fel sau altul

230 Teza incognoscibilititii naturii divine in sine este recurentd
in opera gregoriand: Despre Sfinta Treime, 6; De ce nu spunem ,trei
Dumnezei’, 3 s.a.

331 Autorul va recurge la etimologie in cap. 9.

2 Sau ,.in mod intimplitor” (katd 10 oupPdv). Teza despre carac-
terul arbitrar al limbajului uman fusese rispanditd inci din epoca elenis-
ticd de filozofii epicurei, ca reactie la teoria platonici (si stoici) a origi-
nii motivate a limbajului uman (GreGoRr10 DI Nissa, Opere dogmatiche,
p- 1920, n. 11). Sfantul Grigorie considera ci numele sunt dezlegate de
orice legiturd intrinsecd cu natura obiectelor semnificate (fmpoz‘riw lui
Eunomie, 11, 173: ,Acest nume [de «Neniscut», 7.7.] este absolut firi
legiturd cu semnificatia fiintei”, in: GRIGORIE DE Nyssa, Impotriva lui
Eunomie, vol. 11, p. 179), in contrast cu Eunomie, care sustinea ci limba-
jul uman nu ar fi produsul arbitrar al mintii umane, ci ar proveni direct
de la Dumnezeu si ar fi deci capabil si reveleze natura divini in sine:
»2NNumele «neniscut» nu este spus in virtutea unei elaboriri conceptuale,
ci indicd natura [lui Dumnezeu]”, ,Numele este identic cu realitatea la
care trimite” (GRIGORIE DE Nyssa, Impotriva lui Eunomie, vol. 11, pp.
153, 181). Comentind raportul eunomian dintre limbaj si cunoasterea
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lucrurile, cu ajutorul unor nume atribuite lor, astfel incat si
obtinem o cunoastere fira confuzie a celor desemnate.

In schimb, toate numele cate ne ciliuzesc spre intelegerea
dumnezeirii au fiecare un semnificat propriu intrinsec si nu
al putea gasi intre numele mai cuvenite lui Dumnezeu niciun
termen care si fie lipsit de un anumit inteles; acest lucru arata
ca natura dumnezeiasci insidsi nu este semnificatd de niciunul
dintre nume, ci, prin termenii respectivi, facem cunoscut ceva
dintre lucrurile care stau in legiturd cu ea*.

Intr-adevir, afirmim ci dumnezeirea este, de exemplu,
incoruptibild sau puternici sau toate celelalte cite se zic de
obicei. Si descoperim pentru fiecare dintre aceste nume un
sens particular, care se cuvine si fie gandit si spus cu privire la
natura dumnezeiasci, dar care nu semnificd ceea ce este acea
naturd in fiinta ei. Fiindci ceea ce este ea, orice ar putea f1, este
incoruptibil; iar acest concept de incoruptibilitate indica fap-
tul ci ceea ce este nu se dezintegreazd prin corupere. Asadar,
cand am zis ,incoruptibil”, am specificat ceea ce natura nu

Iui Dumnezeu, Ovidiu Sferlea remarci: ,,Pentru Eunomie, Dumnezeu
[...] creeazd numele care dezviluie cu acuratete propria [Lui] fiintd si
cea a lucrurilor, iar mintea nu trebuie decat si reactiveze cumva aceasti
cunoastere care a fost «insiméntati» de Creator in suflet” (O. SFERLEA,
yotudiu introductiv”, in: GRIGORIE DE Nyssa, fmpotriw lui Eunomie,
vol. II, p. 52).

23 Sau ,ceva dintre realititile din jurul ei” (Tt T@V mepl adTNV).
Aceeasi idee se giseste si in Despre Sfinta Treime, 8: ,Un lucru este fiinta
cireia nu i s-a descoperit incd o definitie revelatoare, iar alt lucru este
semnificatia numelor atribuite ei [/i#. din jurul ei], denumite in functie
de o oarecare lucrare sau demnitate”.



174 SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA

suferd; totusi nu am aritat ce anume este Cel care nu suferd
coruperea. In mod aseminitor, chiar daci am zis ,,dititor de
viatd”, am indicat prin aceastd denumire ceea ce El di, dar nu
L-am ficut cunoscut, prin acest cuvant, pe Cel care di.

Si, potrivit aceluiasi rationament, descoperim ci toate
celelalte [intelesuri] care rezultd din semnificatia inerentd ter-
menilor mai cuveniti lui Dumnezeu fie ne interzic si gindim
ceea ce nu trebuie si gindim despre natura dumnezeiasci, fie
ne invati ceea ce trebuie [sd gindim despre ea], dar nu contin
o explicatie a naturii [dumnezeiesti] insesi.

Numele ,dumnezeire” (0€6TNG) ar proveni de la activitatea

de vedere (0¢a)

9. Prin urmare, intrucit, pe masurd ce percepem diver-
sele lucriri ale puterii transcendente, compunem denumirile
ei pornind de la fiecare dintre lucririle care ne sunt cunoscute,
iar una dintre lucririle <lui Dumnezeu afirmim cd> este si
cea de supraveghere, de observare si, cum s-ar zice, de con-
templare?** — prin care El supravegheazi si inspecteazi toate
lucrurile, privind gandurile noastre si patrunzind prin cele
nevizute cu puterea Sa contemplativi —, presupunem ci [ter-
menul] ,dumnezeire” provine de la ,vedere” si ci Cel care

4 Aceeasi etimologie apare si in De ce nu spunem ,trei Dumnezei”, 3;
Despre Sfinta Treime, 8.

235 Sfantul Grigorie prezintd aici o etimologie popularid, frecventd
la autorii patristici, potrivit cireia substantivul 6 0€d¢ (,Dumnezeu”)
derivd din substantivul 1| 0éa (,vedere”/,contemplatie”), respectiv din
verbul OedoBau (,a vedea”/,a contempla”) — etimologie reluatd in Contra
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ne vede este denumit ,Dumnezeu” atit de limbajul obisnuit,
cat si de invititura Scripturilor.

Puterea divindg vazdtoare §i supraveghetoare a universului nu
apartine unei singure Persoane divine, ci se extinde la toate Cele Trei

10. Daci cineva este de acord ci ,a vedea” este acelasi
lucru cu ,a observa” si ¢ Dumnezeu, Care le supravegheazi
pe toate, este si, totodatd, Se numeste ,,Supraveghetorul” uni-
versului, atunci sa se gindeascd dacd aceastd lucrare apartine
unei singure Persoane dintre cele crezute in Sfinta Treime,
sau daci aceastd putere se extinde la Cele Trei. Fiindcd, daci
interpretarea termenului ,dumnezeire” este adevirati si
daci cele vizute se numesc ,vizibile”, iar Cel care le vede Se
numeste ,Dumnezeu”; atunci niciuna dintre Persoanele din
Treime nu ar putea fi exclusd in mod rezonabil de la o aseme-
nea denumire, datoritd semnificatiei inerente acestui termen.

Intr-adevir, Scriptura mirturiseste ci faptul vederii apar-
tine deopotriva Tatilui, Fiului si Sfantului Duh. David zice:
»2Apiritorul nostru, vezi, Dumnezeule!””® Din acest [text]
invitim cd actul vederii este o lucrare proprie lui Dumnezeu,
in misura in care El este gandit ca ,Dumnezeu”’, cici zice:
»,Vezi, Dumnezeule!” Dar si Iisus vede gandurile celor care 1l

lui Eunomie, 11, 149; 585-586. Anterior, Platon propusese verbul O£tv
(»a alerga”) ca origine a numelui 08¢ (Crazylos, 397d); ambele etimolo-
gii sunt contestate de lingvistii moderni.

236 Psalmul 83, 10.

7 Anume, ca ,,Vizitor”. Din nou se face aluzie la etimologia 0edg
< Bedobat.
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condamni pe motiv cd iartd cu autoritate pacatele”®. Pentru
ca zice: ,lisus vizand*® gindurile lor™*. Si despre Duhul,
Petru ii zice lui Anania: ,De ce a umplut satana inima ta ca
sd minti Duhului Sfant?”**, aratand ci Duhul Sfant era un
martor veridic si un cunoscitor al celor cutezate in ascuns de
Anania si ci prin El primise si Petru descoperirea celor tii-
nuite. Intr-adevir, e s-a furat pe sine insusi atunci cind s-a
ascuns — cum credea el — de ochii tuturor si si-a tdinuit paca-
tul; dar Duhul Sfant, Care in acelasi timp si era in Petru, si
observa si ca mintea aceluia era trasd jos citre iubirea de bani,
i1 di lui Petru de la Sine insu§i puterea de a vedea cu claritate
cele tdinuite; e limpede ci [Duhul] nu ar fi ficut aceasta daci
El nu ar fi putut si vadi cele ascunse.

Obiectii din partea celor care sustin cd trebuie sa vorbim de
Jtrei Dumnezei”

11. Dar cineva va obiecta cd argumentatia noastri,
prin modul in care este construitd, nu priveste incd chesti-
unea cercetatd. Cici, nici dacid s-ar admite ci apelativul de

238 Tn manuscrise, textul continui cu ,oamenilor” (&vOp@TwV). Am
acceptat propunerea editorului de a elimina adaosul ,0amenilor”, pe
care il considerd o interpolare venitd probabil dintr-o noti marginali.
Termenul lipseste din traducerea siriaci (Gregorii Nysseni Opera, vol. 111,
1,p.45,1.9).

29 In original, verbul {8&v implici att sensul vederii, cat si pe cel
al cunoasterii.

240 Matei 9, 4.

21 Faptele Apostolilor 5, 3.

22 Anania.
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,dumnezeire” ar fi unul comun naturii’®, inci nu s-ar demon-
stra prin aceasta ci nu trebuie si zicem ,,dumnezei”; din con-
trd, din aceste [argumente] suntem constransi mai degrabi
sd zicem ,dumnezei’. Cici descoperim in limbajul obisnuit
omenesc cd nu doar cei care sunt partasi la aceeasi naturd, ci
sl unii care au aceeasi ocupatie, atunci cind sunt mai multi,
nu sunt mentionati la singular — dupd cum zicem: ,Multi
retori”, ,topografi”, ,agricultori”, ,pielari” si asa mai departe.
Si, dacd denumirea de ,dumnezeire” ar apartine naturii, ar
fi mai potrivit, conform argumentului prezentat anterior, sa
includem cele trei Ipostasuri intr-un inteles singular si si
zicem: ,Un singur Dumnezeu” din cauza caracterului indi-
vizibil si inseparabil al naturii. Dar, fiindca s-a demonstrat
prin cele zise cd numele de ,dumnezeire” semnifici o lucrare,
si nu o naturd, atunci, pe baza celor stabilite**, rationamentul
se intoarce cumva in sens invers, incit suntem astfel nevoiti
mai degrabd si-I numim ,trei Dumnezei” pe Cei care sunt
contemplati in aceeasi lucrare; dupd cum — afirmi ei — vorbim
de ,trei filozofi” sau ,retori” sau orice alt nume derivat de la o
ocupatie atunci cind cei care participd la ea sunt mai multi.

Am depus mai mult efort in prezentarea integrald a aces-
tor [obiectii] ca sd pot rispunde argumentatiei adversarilor
nostri si, in acest fel, doctrina noastri si fie fixatd mai ferm,
intdritd [prin confruntarea cu] obiectiile lor mai puternice. Ei
bine, acum trebuie sd reludm argumentatia noastra!

8 Este reluati teza enuntatd in cap. 7: ,Majoritatea oamenilor con-
sideri cd termenul de «dumnezeire» se aplicd in mod particular naturii”.

2 Anume, ci i mentiondm la plural pe cei pirtasi nu doar la aceeasi
naturd, ci si la aceeasi activitate.
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In cazul oamenilor, ocupatia poartd acelasi nume, dar este
exercitatd in mod individual

12. De vreme ce, prin demonstratia noastrd, am aritat
cat de cat faptul ci termenul ,,dumnezeire” nu apartine natu-
rii, ci lucrdrii, poate ci, pe buni dreptate, cineva ar invoca
drept motiv pentru care, in cazul oamenilor, cei care parti-
cipd in comun la aceleasi ocupatii sunt numirati si numiti la
plural, dar despre dumnezeire vorbim la singular ca de ,un
unic Dumnezeu” si ,,0 unicd dumnezeire” — chiar daci cele
trei Ipostasuri nu pot fi separate de semnificatia continuta in
[termenul de] ,,dumnezeire”—, faptul ¢i?*,in cazul oamenilor,
desi sunt mai multi cei care exercitd o unici lucrare, totusi fie-
care in parte lucreazd separat [sarcina] ce-i este atribuitd si nu
are, in activitatea sa individuali, nicio pirtdsie cu cei angajati
in aceeasi ocupatie. intr—adevﬁr, presupunind cd sunt mai
multi retori, ocupatia lor, fiind unici, are acelasi nume pentru
toti**; dar cei care iau parte [la aceeasi activitate] lucreazi
fiecare separat, in modul sidu propriu, unul practicand oratoria
intr-un fel, celilalt in alt fel.

Tatdl, Fiul si Sfantul Dub nu lucreazd individual, ci in
comuniune

13. Asadar, intrucit la oameni lucrarea fieciruia [dintre
cei angajati] in aceleasi ocupatii este distinctd, ei sunt numiti

% Sintagma ,faptul ¢i” depinde de verbul regent ,ar invoca”.
246 Lit. ,pentru cei care sunt mai multi” (év T01¢ mAc{oov).
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in mod propriu ,multi”, pentru ci fiecare dintre ei este separat
de ceilalti, avind o delimitare proprie, conformi modului siu
particular de lucrare.

Dar, in privinta naturii dumnezeiesti, nu am primit o ase-
menea invititurd, anume ci Tatil face in mod separat un lucru
la care Fiul nu este asociat, sau iarisi cd Fiul lucreazi ceva in
mod individual, fird Duhul; din contrd, orice lucrare provenita
de la Dumnezeu, care se extinde asupra creatiei si primeste
diverse nume in functie de modul variat in care o concepem,
porneste din Tatil, inainteazi prin Fiul si se desdvarseste in
Duhul Sfant*¥. De aceea, numele lucririi [dumnezeiesti] nu
se imparte**® la numirul Celor care o lucreazi, fiindcd impli-
carea’” Fiecdruia intr-o anumitd [activitate] nu este sepa-
ratd, nici individuald, ci tot ceea ce se intimpla fie in sfera
providentei Sale fata de noi, fie in scopul guvernirii si con-
servirii*® universului, se intimpla prin intermediul celor Trei,
fird ca [fiecare din] cele sivarsite si fie trei.

27 Deplina comuniune de lucrare intre Persoanele Sfintei Treimi
este afirmatd in termeni similari si in Despre Sfantul Dub, 13: ,[...] o
transmitere de putere, care incepe din Tatil, inainteaza prin Fiul si se
desivarseste in Duhul Sfant” (Gregorii Nysseni Opera, vol. 111/1, p. 100,
rr. 8-11), sau in Scrisoarea a V-a, 6: ,Viata noastrd [spirituald — 7.7.] vine
la noi prin credinta in Sfanta Treime, izvorand din Dumnezeul a toate,
inaintdnd prin Fiul si fiind lucratd de Sfantul Duh”.

248 In original, un termen cu o mai mare incircituri stilistici: 61a-
ox{CeTat (,nu se sfasie”, ,nu se scindeazi”).

29 Sau ,zelul”, ,grija’, ,atentia” (omoudn).

29 Tn original, 0boTao1C; termenul apare si in Scrisoarea a XXIV-a,
4 (vezi nota aferenti).
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Darul vietii porneste din vointa Tatilui, este pregitit de Fiul
si este pus in act de Dubul Sfant

14. Si reflectim la ceea ce am zis pornind de la un sin-
gur exemplu, vreau si zic de la insisi cdpetenia harismelor;
au dobandit viatd®! toate cite s-au impirtisit de acest har.
Asadar, daci cercetim de unde ne-a venit noud un asemenea
bun, descoperim, ciliuziti de Scripturi, ci [acesta ne-a venit]
de la Tatil, Fiul si Duhul Sfant. Dar, cu toate ci admitem trei
Persoane si nume, totusi nu considerdm ca ne-au fost daruite
si trei vieti (cite una din partea Fiecireia dintre Ele, in mod
separat), ci aceeasi viatd este lucratd in noi de Duhul Sfant,
este pregititd de Fiul si depinde de vointa Tatélui.

Toate Persoanele Sfintei Treimi participd in comun la lucrd-
rile divine

15. Prin urmare, intrucit Sfanta Treime sivirseste orice
lucrare in mod aseminitor celui mentionat mai sus, adicd nu
separat conform numdrului de Ipostasuri, ci existd o singuri
miscare si transmitere a vointei bune care trece din Tatil, prin
Fiul, citre Duhul, rezultd cd, dupid cum nu-I numim ,trei
Fiacitori de viatd” pe Cei care produc o unici viatd, nici ,trei

21 Viata, participarea la existentd, inteleasi atit sub aspect bio-
logic (prin nastere naturald), cat si sub aspect spiritual (prin nastere
supranaturald, prin botez), este considerati de Nyssen drept cea mai
inaltd harismi oferiti de Dumnezeu oamenilor. Aceeasi idee apare in:
Scrisoarea a V-a, 5-6; Scrisoarea a XXIV-a, 14; Despre Sfinta Treime, 1;
Despre Sfantul Dub, 19.
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Buni” pe Cei contemplati in aceeasi bunitate, nici toate cele-
lalte [atribute ale Lor] nu le enuntim la plural, tot astfel nu
putem si-I numim ,trei” pe Cei care exercitd, in mod unitar®?
si inseparabil intre Ei, aceastd putere si lucrare dumnezeiasca
— sau, de buni seami, supraveghetoare®* — asupra noastri si
asupra intregii creatii®*.

Intr-adevir, dupi cum, atunci cind aflim din Scriptura®>
despre Dumnezeul tuturor lucrurilor ci El judecd intreg
pamantul, afirmidm ci El este Judecitorul universului, si, din
nou, atunci cind auzim ci ,Tatdl nu judecd pe nimeni™>®,
nu considerdm ci Scriptura se contrazice pe sine — fiindci
Cel care judecd intreg pamantul face aceasta prin Fiul,
,Ciruia I-a dat toatd judecata”7, si tot ceea ce este sivarsit
de Unicul-Niscut face trimitere la Tatil, astfel incit EI*® si
este Judecitorul universului si, totodatd, nu judecd pe nimeni,
datoritd faptului cd, pe de o parte, ,toatd judecata”, cum s-a
zis, ,a fost datd Fiului”»?, iar pe de alta, toatd judecata Fiului

nu este striind de vointa Tatdlui —, si nu ar putea cineva si

%2 Sau ,conjugat”, ,unificat” (CUVNUPEVWG).

23 Din nou, o referinti la sensul de ,vedere”al numelui ,Dumnezeu”.

24 Potrivit lui Giulio Maspero, aici s-ar afla punctul culminant
al tratatului: ,Nyssenul prezinti inseparabilitatea dintre iconomie si
imanentd, explicitind legitura dintre «energii» si Persoane. Perihoreza
trinitard devine cheia de boltd a constructiei dogmatice” (G. MasPEro,
Trinity and Man..., p. 55).

5 Cf Facerea 18,25; Romani 3, 6.

26 Joan 5, 22.

57 Cf Ioan 5,22.

258 Tatdl.

29 Joan 5, 22.
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afirme in mod rezonabil nici c¢d sunt doi Judecitori, nici ci
Unul dintre Ei a fost lipsit de autoritatea si puterea speci-
fice judecitii, in acelasi fel*, in cazul cuvintului ,,dumne-
zeire”, Hristos este ,puterea lui Dumnezeu si intelepciunea
lui Dumnezeu™!, iar Tatil, <Dumnezeu, Cel care pe toate
le face in in’;elepciune>262, exercitd prin intermediul Unicu-
lui-Niscut puterea supraveghetoare si contemplatoare pe
care o numim ,dumnezeire”, in timp ce Fiul desivérseste
orice putere in Sfantul Duh, judecind, precum zice Isaia, ,in
Duhul judecitii si Duhul parjolirii™®® si sivarsind bineface-
rile, dupd cuvintul Evangheliei adresat iudeilor, ,in Duhul
Iui Dumnezeu”®. Pentru ci zice: ,Dacd Eu scot demonii cu
Duhul lui Dumnezeu...”?; in acest caz particular, El include
orice formd de binefacere, datoriti caracterului unitar al
lucririi. Deci, in cazul Celor a ciror lucrare mutuald produce
unitatea, numele lucririi*®® nu poate fi impirtit la mai multi.

60 Urmeazi a doua parte a comparatiei introduse la inceputul para-
grafului: ,Intr-adevir, dupi cum...”. In esenti, elementele comparatiei
sunt calitatea de ,,Judecitor”si cea de ,Dumnezeu” (in sensul de ,, Vizitor”).

201 1 Corinteni 1,24.

62 Editorul Miiller alege si plaseze aici acest pasaj, care, in mai
multe manuscrise, apare inainte de ,Hristos” (Gregorii Nysseni Opera, vol.
111, 1, p. 50, r. 3).

263 Isaia 4, 4.

204 Matei 12, 28.

205 Matei 12, 28.

266 E vorba de numele ,dumnezeire” sau ,Dumnezeu”, derivat din
lucrarea de supraveghere / contemplare. Cititorul trebuie si tind mereu
seama de etimologia propusi in cap. 9 si, totodatd, de obiectivul acestui
tratat, acela de a demonstra ci expresia ,trei Dumnezei” este eronati.
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Toatd providenta, grija si conducerea universului este una
singurd, nu trei

16. Intr-adevir, de vreme ce definitia®” puterii suprave-
ghetoare si contemplatoare este una singurd in Tatil, Fiul si
Duhul Sfint — precum s-a zis mai sus —, pornind din Tatil
ca dintr-un izvor, fiind lucrata de Fiul si desavérsindu-si harul
prin puterea Duhului, si de vreme ce nicio lucrare nu se dis-
tinge dupi Ipostasuri, [ca si cind] ar fi sivarsitd in mod indivi-
dual si separat de citre Fiecare in parte, firid ca [Celelalte] si fie
contemplate impreund, rezultd ci toatd providenta, grija si con-
ducerea universului — cea care conservi existentele, atit pe cele
care apartin creaturii sensibile, cit si pe cele care apartin naturii
supracosmice, si care le indreapti pe cele ce gresesc si le invata
pe cele drepte — este una singuri, iar nu trei, fiind bine condusi
de Sfanta Treime, nefiind divizati in trei potrivit numarului
Persoanelor contemplate in credinta noastrd, ca si cand fie-
care dintre lucriri, consideratd in ea insisi, ar apartine in mod
exclusiv Tatélui, sau in mod particular Unicului-Niscut, sau in
mod separat Sfantului Duh. Din contrd, ,Unul si Acelasi Duh
imparte bunurile fieciruia”, cum zice Apostolul®®®, dar miscarea
acestui bun care provine din Duhul nu este lipsita de origine, ci
descoperim ci puterea ginditd inaintea acestei [misciri], care
este Dumnezeul cel Unic-Niscut, le face pe toate si ci fird El
niciuna dintre fiinte nu vine la existenta*”; si, din nou, ci insusi
izvorul bunurilor porneste din vointa Tatélui.

%7 Sau ,ratiunea’, ,conceptul”, ,principiul”, ,fundamentul” (Adyoc).
8 Cf. 1 Corinteni 12,11.
29 Cf Ioan 1, 3.
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Unitatea lucrdrii divine impiedicd numdrarea la plural a
numelui ,dumnezeire”

17. Dacai fiecare lucru bun si fiecare nume bun, depen-
dente de acea Putere si Vointi fiard de inceput®”®, sunt con-
duse la desdvérsire prin intermediul Dumnezeului celui
Unic-Niscut si prin puterea Duhului, fird vreun interval
temporal sau spatial — intrucit nu existd si nici nu concepem
vreo distantd®’! in miscarea vointei dumnezeiesti de la Tatil,
prin Fiul, pani la Duhul —, iar daci [termenul] ,dumneze-
ire” este si el unul dintre numele si conceptele bune, atunci
nu ar fi rezonabil ca acest nume si se extinda?”? intr-o plu-
ralitate, de vreme ce unitatea lucririi impiedicd numirarea

lui la plural.

Desi marturisim cd mantuirea ne este oferitd de cdtre Sfanta
Treime, nu afirmdm cd existd ,trei Mantuitori”. Dumnezeu este
mai presus de nume

18. Si, dupd cum unul singur, Tatil, este numit de
Apostol ,Mantuitorul tuturor oamenilor, mai ales al celor

770 Adica de Tatil.

271 Tn original: mapdTaotc, o intindere spatiali (,interval”, ,exten-
sie”) sau temporald (,duratd’, ,ristimp”, ,intarziere”) cuprinsi intre
doui limite. Alituri de StdoTnua (yinterval”), TOPATAOLG se numiri
printre conceptele preferate de Sfantul Grigorie in demonstratia
unititii Sfintei Treimi; termenul are multiple ocurente in Impotriva lui
Eunomie, 1,355,361, 625,628, 691; 11, 70, 277, 459, 578 s.a.

272 Lit. ,s4 se reverse” (51ax£01TO).
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credinciosi™”
ca Fiul nu ii méintuieste pe credinciosi sau ca méntuirea se
produce fird Duhul pentru cei pirtasi la ea — din contri,
Dumnezeul cel deasupra tuturor’* Se face méntuitorul tutu-
ror, in timp ce Fiul lucreazd mantuirea prin harul Duhului,
iar Scriptura nu-I numeste nicidecum pentru acest motiv
trei Mantuitori”, desi marturisim ci méntuirea ne vine de
la Sfianta Treime —, tot astfel nu sunt nici ,trei Dumnezei”,
datoriti semnificatiei [denumirii de] ,dumnezeire” pe care
am prezentat-o, desi o asemenea denumire se aplicd in mod
adecvat Sfintei Treimi.

Dar a-i combate pe acei contestatari care sustin ¢ ,,dum-
nezeirea” nu trebuie inteleasi ca lucrare nu mi se pare un lu-
cru foarte necesar pentru constructia actuald a argumentatiei.
Cici noi, care credem ci natura dumnezeiasci este nelimitati
si incomprehensibild, nu concepem nicio cuprindere a ei, ci
stabilim ci aceastd naturd este ganditd ca infinitd®” in toate
privintele. Iar ceea ce este infinit in mod absolut nu este deli-
mitat de ceva si nedelimitat de altceva, ci infinitatea scapa deli-
mitdrii sub toate aspectele. Prin urmare, ceea ce este in afara
limitei cu sigurantd nu este delimitat nici de vreun nume®’.

si nimeni nu afirmi, in baza acestei expresii,

273 1 Timotei 4, 10.

274 Tatil. Constructia ,cel deasupra tuturor” (6 &ml m&vTwv) trimite la
intelesul etimologic al numelui 8edg: ,Cel ce contempli asupra tuturor”.

55 Lit. ,este ganditd in orice mod in / prin infinitate” (kata mavTQ
TpoTOV &V dmelpia voetabat).

76 Nu de aceeasi pirere era Eunomie, care considera ci, de pildi,
conceptul de ,neniscut” ,indicd si circumscrie fiinta Celui ce este”
(GRI1GORIE DE NYSsS$a, fmpatrivﬂ lui Eunomie,vol. 1, 651, p. 425).
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Asadar, pentru a conserva notiunea de ,nelimitat” in privinta

naturii dumnezeiesti, afirmam cd Dumnezeu®”’ este ,mai pre-
. ”278. . » .

sus de orice nume”?’; or ,dumnezeirea” este unul dintre nume.

Nu putem deci si considerdm ca acelasi lucru este si nume, si

mai presus de orice nume.

Scriptura nu inventeazd o doctrind lingvisticd aparte §i nu
impune utilizarea unui anumit limbaj

19. Totusi, daci ar fi pe placul adversarilor nostri [si
sustind] ci [termenul ,dumnezeire”] nu are o semnificatie de
lucrare, ci de naturd, atunci ne vom intoarce la argumentul
din debut, anume cd uzul limbii aplicd in mod gresit numele
naturii la desemnarea unei pluralititi, de vreme ce, potrivit
rationamentului adevirat, natura nu cunoaste nici micsorare,
nici crestere atunci cind este considerata fie in mai multi, fie in
mai putini. Pentru ci sunt numdrate prin adiugare doar acele
lucruri cate sunt considerate in propria lor circumscriere; iar
circumscrierea este inteleasd in aspectul corporal, mirime, loc,
diferenta de forma si de culoare. Dar ceea ce este considerat
in afara acestora scapd circumscrierii prin astfel de [categorii].
Iar ceea ce nu este circumscris nu este nici numarat, iar ceea ce
nu este numdrat nu poate fi considerat intr-o pluralitate.

Fiindcd si despre argint*”” spunem ci, desi se divide in

277 Lit. ,divinul”, ,dumnezeirea” (10 Ociov).

78 Filipeni 2,9.

29 In original, ,aur”. Sfantul Grigorie isi dezvolti in continuare
argumentatia valorificind formele de singular si plural ale termenului



SA NU SE CREADA CA AFIRMAM TREI DUMNEZEI 187

multe tipuri [de monede], totusi si este, si se zice ,unu”; in
schimb, il numim , multe monede” si ,multi stateri***”, firi sa
gisim nicio multiplicare a naturii argintului in pluralitatea
de stateri. De aceea si zicem despre el ,mult argint” atunci
cand este considerat intr-un volum mai mare, fie de vase, fie
de monede, dar nu zicem ,multi arginti” pe temeiul vreunei
pluralititi a materiei; mai putin atunci cand cineva ar zice asa:
»Multi arginti”, in sensul de darici®®! sau stateri, caz in care

nu materia, ci monedele?®® au primit semnificatia de plural.

yaur” (6 xpuadg, ol xpuooi). Cum in limba romani substantivul ,aur”
este defectiv de plural, pentru a evita un barbarism (,auri”), am prefe-
rat ca, in intreg paragraful, opozitia xpuodg-ypuool si fie redatd prin
yargint”- arginti”.

20 Staterul (oTatnp, lit. ,greutate”, probabil o traducere a semiticului
shekel, ,greutate”) era 0 monedd de aur sau de argint bitutd in mai multe
regiuni ale Greciei antice (Attica, Eubeea s.a.), dar si in alte zone din
Europa (Gallia, Britania). Un stater de argint cantirea 8,5 g si era echi-
valentul a 2 drahme (1 drahmi era venitul pe o zi al unui lucritor, Nou/
Testament. Evanghelia dupa Matei, editie bilingva, trad. ineditd si comen-
tariu de Cristian Badilitd, Editura Vremea, Bucuresti, 2015, pp. 392-393);
pentru mai multe detalii despre stater si valorile lui in functie de regi-
uni si epocd, vezi John H. KroLt, , The Monetary Background of Early
Coinage”, in: William E. MEeTcarr (ed.), The Oxford Handbook of Greek
and Roman Coinage, Oxford University Press, Oxford-New York, 2012.

21 Daricul (Sapeikdg, derivat probabil din termenul vechi-per-
san *dari - ,aur” si asociat ulterior cu numele lui Darius cel Mare, se
pare, printr-o etimologie populard) era moneda persand echivalentd a
staterului grec (Michael ALraMm, ,Daric”, in: Ehsan YARSHATER (ed.),
Encyclopaedia Iranica, VI1/1, Mazda Publishers, Costa Mesa, California,
1994, pp. 36-40).

22 Lit. piesele”, bucitile” (képpaTa).
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Intr-adevir, nu le putem numi in mod propriu ,arginti”, ci
,de argint”. Asadar, dupd cum staterii de argint sunt multi,
dar argintul este unul singur, tot astfel cei care se prezintd
fiecare in natura umand sunt multi, de exemplu: Petru, Iacov
si Ioan, dar omul din ei este unul singur.

Cu toate cd Scriptura lirgeste numele potrivit unei
semnificatii plurale, atunci cind zice: ,Oamenii jurd pe cel
mai mare”® si: ,Fiii oamenilor”® si celelalte de acest fel,
trebuie sd stim cd [Scriptura] se foloseste de uzul lingvistic
predominant, fird si legifereze un mod sau altul in care tre-
buie si folosim cuvintele si fard si expund aceste expresii cu
intentia de a ne oferi o doctrini tehnicd privitoare la cuvinte,
ci se foloseste de limbaj conform obiceiului predominant, pri-
vind doar citre acest [scop], anume ca limbajul ei si le fie
tolositor celor care il primesc, fird a se ingriji minutios de
modul de exprimare, acolo unde cuvintele nu cauzeazi nicio
dauni intelegerii.

Scriptura are grija sa proclame de fiecare datd un unic
Dumnezeu

20. Si ar dura mult sd enumerdm expresiile din Scripturi
asemindtoare unor solecisme ca si dovedim cele spuse. Dar,
acolo unde existd pericolul ca vreo parte a adevirului si fie
vdtimatd, nu mai gisim in cuvintele Scripturii nimic nee-
xaminat sau ambiguu. De aceea [Scriptura] admite numirea

283 Eorei 6, 16.
24 Psalmul 4, 2; 10, 4; 11, 1; 13, 2; 20, 11; 89, 3 s.a.
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oamenilor la plural, pentru cd nimeni, pornind de la o ase-
menea formd de exprimare, nu cade in presupunerea unei
multimi de umanitati, nici nu considerd enuntarea la plural
a numelui naturii drept un indiciu al existentei mai multor
naturi umane.

Dar, cu privire la termenul ,Dumnezeu”, [Scriptura] are
grija si-1 enunte la forma de singular si este previzitoare
sd nu introducd naturi diferite in fiinta dumnezeiascd prin
semnificatia plurald de ,Dumnezei”. De aceea zice: ,Domnul
Dumnezeu este un singur Domn™. Insi si pe Dumnezeul
cel Unic-Niscut?$6 11 proclami cu termenul de ,dumnezeire”
si nu dizolvi unitatea [termenului] intr-o semnificatie duali,
astfel incat si Ti numeasci pe Tatil si pe Fiul ,,doi Dumnezei”,
cu toate cd Fiecare in parte este proclamat ,Dumnezeu” de
citre sfinti®’. Dar, desi Tatil este Dumnezeu si Fiul este
Dumnezeu, totusi in aceeasi proclamare Dumnezeu este unul
singur, deoarece nu se observi nicio diferentd de naturi sau
de lucrare in dumnezeire. Cici, dacd natura Sfintei Treimi ar
fi variatd — potrivit presupunerii celor inselati —, atunci numa-
rul s-ar lirgi, in consecintd, intr-o pluralitate de Dumnezei,

25 Deuteronomul 6, 4.

2% Sfantul Grigorie preferd si-I atribuie Fiului numele de
y,Dumnezeul cel Unic-Niscut” in locul sintagmei comune ,Fiul cel
Unic-Niscut” (loan 1, 18; 3, 16), pentru a evidentia si mai mult dum-
nezeirea Fiului. Acelasi lucru il face si mai sus, in cap. 16 si 17, pre-
cum si in alte scrieri: Scrisoarea a XXIV-a, 12; Despre diferenta..., 4;
Despre credinta in Tatal, Fiul si Sfantul Dub, 1-2; Despre Sfantul Dub, 13
si 23; Marea Cuvintare catebeticd, introducere.

87 Autorii Sfintei Scripturi.
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divizandu-se potrivit alterititii de fiintd a subiectelor. Or,
intrucit natura dumnezeiascd, simpld si imuabild, respinge
orice alteritate de fiintd, astfel incét sd fie unicd, ea nu admite
pentru sine o semnificatie plurala. Insi, dupid cum vorbim des-
pre o singurd naturi, tot astfel le numim la singular si pe toate
celelalte: ,Dumnezeu”, ,Bun™®,  Sfaint”?*, Mantuitor”?*,
,2Drept”*!, Judecitor”? si orice alt nume la care ne gindim
dintre cele cuvenite lui Dumnezeu, indiferent daci cineva va
zice cd acesta’” priveste natura sau lucrarea.

Unitatea naturii nu implicd confuzia Iposz‘asurilor

21. Iar daci cineva ar discredita argumentatia noas-
trd pe motiv cd ea, prin neacceptarea diferentei de fiintd, ar
sustine o anumitd confuzie si un anumit amestec circular®*
al Ipostasurilor, ne vom apira in fata unui astfel de repros
in felul urmitor: cAnd mairturisim invariabilitatea naturii, nu
negdm diferenta in ce priveste cauza si cauzatul; doar prin

aceasta intelegem cd Unul Se distinge de Celilalt, anume

288 Matei 19,17.

289 1 Petru 1,16.

20 Luca 2,11.

21 Faptele Apostolilor 3, 14; Apocalipsa 16, 5.

292 Faptele Apostolilor 10, 42; 2 Timotei 4, 8.

293 Numele.

24 Termenul ,amestec circular”, ,rotatie” (GvaxUkAnotig) apare si
in Despre Sfiantul Dub, 22 (cu referire la slava comuni Ipostasurilor).
Moreschini presupune ci ar indica ceea ce mai tirziu se va numi ,peri-
horezd” (prezenta reciprocd a Fiecdrei Persoane treimice in Celelalte;
Grecor1o b1 Nissa, Opere dogmatiche, p. 1936, n. 40).
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prin faptul ci noi credem cd Unul este Cauza si Celilalt pro-
vine din Cauzi®”,

Iar in ceea ce isi are existenta dintr-o cauzd concepem
din nou o alta diferentd, care constd in faptul ca Unul pro-
vine direct din Primul, iar Altul provine prin intermediul
Celui care provine direct din Primul, astfel incat [insusirea
de] ,Unic-Niscut” Ti rimane incontestabil Fiului si, toto-
dati, nu este nicio indoiald ¢ Duhul provine din Tatil, dat
fiind ci pozitia mediand®* a Fiului Ii pastreazd [insusirea de]

2% Aceastd terminologie cu referire la Persoanele Sfintei Treimi
apare si in Scrisoarea a XXIV-a, 4; Despre diferenta..., 4, 7; De ce nu spunem
»trei Dumnezei”, 5. Stantul Vasile a intrebuintat-o la randul siu, de pilda
in jmpotriwz lui Eunomie, 11, 20.

2% Rolul de ,mijlocitor” al Fiului se evidentiazd nu doar in sfera
raporturilor dintre Dumnezeu si creaturd (I Timotei 2, 5), ci si in relatia
dintre Tatil si Duhul: Duhul purcede din Tatil prin Fiul. Lucian Turcescu
noteazd c, in acest punct, atat Sfantul Grigorie, cat si Sfantul Vasile se
manifestd ca ucenici fideli ai lui Origen, acesta din urmai interpretind
versetul Joan 1, 3 (,Toate prin El s-au ficut”) ca o aluzie inclusiv la
existenta Duhului Sfant prin intermediul Fiului (L. Turcescu, Gregory
of Nyssa..., p. 68). Trebuie spus ci expresia ,prin (51d) Fiul” nu implici
un inteles cauzativ, in sensul filioquist ci Fiul ar fi o cauzi secundari a
Duhului. In aceasti privinti, Edward Siecienski afirmi in mod judicios:
,Grigorie de Nyssa a fost folosit deseori de citre [teologii] occidentali
ca un martor oriental al dezvoltirii doctrinei dublei procesiuni. Totusi
trebuie notat ci Grigorie, chiar daci a afirmat ci «Fiul joaci un rol in
existenta intra-divind a Duhului», nu a vorbit niciodatd despre «Tatil
si Fiul ca si cum ar forma un singur principiu al spiratiei active», nici
nu a proclamat ci rolul Fiului «a fost de naturd cauzali». Prin urmare,
existd dubii ci Grigorie de Nyssa ar fi acceptat fi/iogue asa cum a fost
mai tirziu inteles in Vest” (E.A. S1ecienski, The Filioque. History of a
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,Unic-Niscut”si, in acelasi timp, nu 11 exclude pe Duhul din
relatia Sa naturald cu Tatil.

I posmsurile se dzferen)z‘z'azd in relatie cu principi ul cauzalititii

22.Iar cand zicem ,cauzd”si ,provenit dintr-o cauzi”, prin
aceste nume nu semnificim natura (cici nimeni nu ar putea
oferi aceeasi definitie cauzei si naturii), ci indicim diferenta
sub raportul modului de existentd®”’. Intr-adevir, cind am
afirmat existenta ,,Celui cauzat” si a ,,Celui fard cauzi’, nu am
divizat natura prin rationamentul nostru privitor la cauzi, ci
doar am indicat ¢ Fiul nu existi fird nastere si ci Tatil nu
existd prin nastere.

Mai intai este necesar si credem ca ceva existd si apoi
sd investigdm modul de existentd a lucrului in care credem.
Asadar, una e definitia a ceea ce este un lucru in sine, si alta
e definitia modului sdu de existentd. Prin urmare, a spune ci
ceva este ,fird nastere” sugereazd modul lui de existentd, dar
prin aceastd expresie nu se indicd ce anume este el in sine.
Pentru ci, si daci l-ai intreba pe agricultor despre un copac

Doctrinal Controversy, Oxford University Press, Oxford-New York,
2010, pp. 44-45). _

#7 In original: kata 10 mwg elvat. Sfantul Grigorie foloseste aici
o sintagmi tehnicd logico-filozoficd, interpretatd de exegeti fie de ori-
gine stoicd (¢f Stoicorum Veterum Fragmenta, 11, 369; 399-400, apud
GrEeGorio b1 Nissa, Opere dogmatiche, p. 1938, n.43), fie de origine aris-
totelicd (Karfikova apropie sintagma gregoriand de conceptul aristotelic
ce desemneazi relatia: mpdg T{ mwg €xov; L. KArRFikOVA, ,4d Ablabium.
Quod...”, pp. 160-165).
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oarecare dacd a fost plantat sau a crescut de la sine, iar el
ti-ar rdspunde fie ci respectivul copac nu a fost plantat, fie ca
este rezultatul plantirii, oare el, care a precizat doar modul
existentei, a indicat prin rdspunsul siu natura [copacului], sau
a lasat neclard si neexplicati definitia naturii?

Tot astfel si aici, cind am aflat ci El este neniscut, am
fost invitati in ce mod se cade si gandim existenta Lui, dar
prin aceastd expresie nu am inteles ceea ce este El in sine.
Deci, intrucit am afirmat ci in Sfinta Treime existd o ast-
tel de diferenta potrivit cireia credem cd existd Cauza si Cel
provenit din Cauzi, nu am mai putea fi acuzati cd dizolvim
conceptul de Ipostasuri in caracterul comun al naturii.

Asadar, intrucit conceptul de cauzd diferentiazd Ipos-
tasurile Sfintei Treimi, proclamand ceea ce este necauzat si
ceea ce provine din cauzd, si intrucit natura dumnezeiasca
este inteleasd ca invariabild si nedivizati in orice fel am gin-
di-o, de aceea pe buni dreptate declardm la singular ,0 sin-
gurd dumnezeire” si ,un singur Dumnezeu” si toate celelalte
nume cuvenite lui Dumnezeu.



DESPRE CREDINTA in TATAL,
F1uL s1 SFANTUL DU,
CATRE TRIBUNUL SIMPLICIUS?%

Combaterea celor care afirmd cd Fiul ar fi o creaturd®”

2% Titlul intreg: ,Al lui Grigorie, episcopul Nyssei, [tratat] citre
Simplicius, despre credinti. Grigorie, citre tribunul Simplicius, despre
Tatil si Fiul si Sfantul Duh” (Gregorii Nysseni Opera, vol. 111/1, p. 61).
Acest tratat prezintd intr-o formi prescurtati argumentatia dezvoltatd
pe larg in fmpoz‘riq)a lui Eunomie; in esentd, textul este o combatere a
celor care sustineau ci Fiul si Duhul ar fi creaturi. Absenta introducerii
si a concluziei ar putea sugera faptul ci textul ne-a parvenit incomplet
(sau cd ne aflim in fata unui extras dintr-un tratat mai extins). Nu stim
cine era Simplicius, dar calitatea sa de tribun atesti clar faptul ci, la acea
datd, Sfantul Grigorie frecventa curtea imperiald. Stim cu certitudine ci
in mai 383 Nyssenul a participat la un sinod constantinopolitan convo-
cat de impdrat, in timpul cdruia a rostit Cuvintarea despre dumnezeirea
Fiului si a Dubului Sfant,un discurs apropiat in multe privinte de prezen-
tul tratat. Acest fapt i-a determinat pe exegeti si amplaseze scrierea de
fata tot in jurul anului 383 (T. Z1EGLER, Les petits traités..., pp. 218-219;
V.H. DrecoLy, ,4d Simplicium”, in: L.F. MaTE0-SECO, G. MASPERO
(eds), The Brill Dictionary..., pp. 678-679; Ari OjELL, ,Gregory on the
Christocentric Simplicity of the Trinitarian Worship: The Contribution
of Gregory of Nyssa’s Short Treatise Ad Simplicium Tribunum’”, in: V.H.
Drecorr, M. BErGHAUSs (eds), Gregory of Nyssa..., pp. 169-227.

¥ Am respectat capitulatia propusi de Thierry Ziegler.
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1. Dumnezeu porunceste prin prorocul Sau si nu credem
in niciun dumnezeu nou*®, nici si ne inchinim unui dumne-
zeu striin®”. Ei bine, este limpede cd se numeste ,nou” ceea
ce nu este din vesnicie si iardsi, in sens invers, se numeste
,vesnic” ceea ce nu este nou. Prin urmare, cel care crede ci
Dumnezeul cel Unic-Niscut nu este din vesnicie din Tatil
nu neagid cd El este nou; pentru cid ceea ce nu este vesnic
este desigur nou. Iar tot ceea ce este nou nu este Dumnezeu,
precum a zis Scriptura: ,Nu va fi in tine dumnezeu nou™®.
Asadar, cel care zice ci [a fost] o vreme [cind] Fiul nu era’®
neagd dumnezeirea Lui.

300 T jt. ,sd considerim ci niciun dumnezeu recent nu este [Dum-
nezeu]” (undéva mpdopatov Oedv  elvar vopiewv). Cf Psal-
mul 80, 8.

00 Gf. Psalmul 80, 8.

302 Psalmul 80, 8.

303 Aluzie la conceptia lui Arie, care sustinea, intre altele, ci ,ina-
inte si fi fost creat, circumscris sau intemeiat, Fiul nu era” (Epistula
ad Eusebium Nicomediensem, PG 42, 212B). Aceasti tezd este citatd si
in fmpoz‘riva lui Eunomie, 1, 110, unde i este atribuitd prin extensie
lui Eunomie. Fostul episcop de Cyzic propaga aforismul lui Arie in
diferite formuliri nuantate: ,Fiinta [Fiului] a fost niscutd, ea neexis-
tand inaintea constituirii sale”, ,Noi afirmim ci Fiul a fost niscut in
vreme ce nu era’ (EuNoMIE, Liber Apologeticus, 12, 15, in: EuNoMm1Us,
The Extant Works, p. 48, rr. 10-11; p. 52, r. 7). Arianismul fusese com-
bitut si condamnat la Sinodul I Ecumenic (325); totusi continua si
atragd destui adepti la final de secol IV (vezi Pr. S. SELARU (coord.),
V. Coman, G. GHERGA, Hotdiririle dogmatice..., pp. 69-70). De pildi,
in omiliile sale la Evanghelia a patra, scrise in jurul anului 390, Sfantul
Ioan Guri de Aur reanimi deseori polemica antiariand (Omiliile 13, 3;

27,1;38,4; 63, 3).
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Tarisi, El interzice inchinarea®® la un dumnezeu strdin cind
spune:,,Nu te vei inchina unui dumnezeu striin™®. Iar cel striin
este luat in considerare prin opozitie cu Dumnezeul nostru pro-
priu. Asadar, cine este Dumnezeul nostru propriu? E limpede ci
este Dumnezeul cel adevirat®®. Si cine este cel striin? Negresit,
cel care este striin de natura Dumnezeului celui adevirat. Prin
urmare, dacd Dumnezeul nostru propriu este Dumnezeul
cel adevirat si daci — dupi cum zic ereticii — Dumnezeul cel
Unic-Niscut nu apartine naturii [Dumnezeului] celui adevirat,
atunci EPP7 este striin si nu este al nostru. Dar Evanghelia zice
ci oile nu vor asculta de cel striin3%.

Tar cel care zice ci El este creaturd sustine ci El este strdin
de natura Dumnezeului adevirat. Ce vor face deci cei care
zic ci El este creat? Se vor inchina sau nu Dumnezeului lor
creat? Cici, dacd nu I se inchini, ii imitd pe iudei’®, refu-
zand inchinarea la Hristos. Iar daci I se inchini, sunt idolatri,

304 Discutia despre inchinare (sau cultul divin) joacd un rol impor-
tant in controversa Sfintului Grigorie cu eunomienii (vezi si Despre
Sfinta Treime, 4; Despre Sfiantul Dub, 23-25). In viziunea episcopului de
Nyssa, practica de a ne inchina deopotrivi Fieciruia dintre Ipostasurile
Sfintei Treimi, primitd prin traditie, constituie un argument irecuzabil in
favoarea dumnezeirii Fiului si a Duhului Sfant (vezi si Scrisoarea a V-a,
7; Scrisoarea a XXIV-a, 8-9).

395 Psalmul 80, 8.

306 Cf. Isaia 65, 16.

307 Fiul.

308 Joan 10, 5.

399 Lit. ,iudaizeazd”, ,practicd iudaismul”. Cf. Galateni 2, 14. Pentru
o discutie despre conceptul de iudaism la Nyssen, vezi Despre Sfinta
Treime, 2 si nota aferenti.
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pentru ci I se inchind Celui striin de Dumnezeul cel adeva-
rat. Or este la fel de impios si a nu I te inchina Fiului, si a te
inchina unui dumnezeu striin. Prin urmare, suntem datori si
spunem ci Fiul este [Fiu] adevirat din Tatil adevirat, astfel
incét si sd I ne inchindm, si sa nu fim condamnati ca inchina-
tori la dumnezeu striin.

Pildele 8, 22 nu implici creatia Fiului

2. Celor care invoci citatul din Pilde: ,Domnul M-a
creat™" si considerd pentru acest motiv cd aduc un argument
puternic in sprijinul tezei potrivit cireia Creatorul si Facitorul
tuturor’! este creat, se cuvine si le spunem ca Dumnezeul cel
Unic-Nascut S-a ficut multe lucruri de dragul nostru.

Intr-adevir, Cuvant fiind, S-a ficut carne’® Dum-
nezeu fiind, S-a ficut om’"; netrupesc fiind, S-a ficut
trup®¥; si, pe lingi acestea, S-a ficut incid si ,picat™?,

: M16  of iares”17 o P18 o ~AIe?319 o
si ,blestem™®, si ,piatrd™, si ,topor™", si ,pdine™", si

310 Pildele 8,22. Vezi si fmpoz‘riw lui Arie 5i Sabellius, 5; fmpotriwz lui
Eunomie, 1,298 (in vol. GRIGORIE DE NYSSA, Impotriva lui Eunomie, vol.
I, pp. 240-241).

S 2 Macabei 1, 24.

312 Joan 1, 14.

3B Cf. Filipeni 2, 6-7.

34 Cf. Evrei 2, 14.

315 2 Corinteni 5, 21.

316 Galateni 3, 13.

3 Psalmul 117,22; Matei 21, 42.

318 Matei 3, 10.

319 Joan 6, 35.
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»320 ”321 5322 57323

yoaie”? si cale™?! si usd™*, si,stancd™*>, si multe de acest
tel***, fard si fie prin natura Sa nimic din acestea, ci ficin-
du-Se [acestea] de dragul nostru, potrivit iconomiei Sale.
Asadar, precum, Cuvant fiind, S-a ficut carne de dragul nos-
tru si, Dumnezeu fiind, S-a ficut om, tot astfel, si Creator
fiind, S-a ficut creaturd pentru noi; cici carnea este creati.
Prin urmare, dupd cum El a zis prin prorocul: ,,Asa zice
Domnul, Cel care M-a plismuit din pantece ca rob al Sdu™?%,
la fel a zis si prin Solomon: ,Domnul M-a creat ca inceput al
ciilor Lui, in vederea lucridrilor Lui™?; intr-adevir, intreaga
creatie se afli in robie, dupd cum zice Apostolul**’. Deci si
Cel care a fost plasmuit in pantecele Fecioarei, dupi cuvantul
prorocului, este robul, nu Domnul, adicd omul dupi carne, in

care S-a aritat Dumnezeu®?; iar aici®®’, Cel care a fost creat

30 Isaia 53, 7; Faptele Apostolilor 8, 32.

321 Joan 14, 6.

322 Joan 10, 7.

323 1 Corinteni 10, 4.

324Tp fmpotriwz lui Eunomie,11,294,300,347 (fmpoz‘riva lui Eunomie,
vol. IT, pp. 253, 257, 283), Sfantul Grigorie citeazi liste similare pentru a
ilustra polisemia Sfintei Scripturi si nevoia unei hermeneutici evlavioase.

32 [saia 49, 5.

326 Pildele 8,22.

37 Romani 8, 21-22. Pentru o discutie despre interpretarea hris-
tologici a acestui pasaj la Sfantul Grigorie, vezi Alberto Viciano,
,»Christologische Deutung von Rém 8,19-22 bei Gregor von Nyssa und
Theodoret von Kyros”, in vol. H. DroBNER, C. CLock (eds), Studien zu
Gregor von Nyssa..., pp. 191-204.

328 Cf. 1 Timotei 3, 16.

329 In Pildele 8, 22.
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ca inceput al cdilor Sale nu este Dumnezeu, ci omul in care
Dumnezeu ni S-a aritat pentru a reinnoi calea de méantuire a
oamenilor, odinioari ruinati.

Si astfel, intruct cunoastem doui lucruri despre Hristos,
pe de o parte dumnezeirea, pe de alta omenitatea (dumne-
zeirea In natura Sa, omenitatea®® prin iconomia Sa*?), in
mod corespunzitor atribuim dumnezeirii caracterul vesnic si
punem pe seama naturii omenesti caracterul creat. Fiindci,
precum potrivit prorocului El a fost plismuit in pantece ca
rob, la fel si potrivit lui Solomon El S-a aritat in carne prin
aceastd creaturd servili.

Nagterea Fiului nu este echivalentd unei nasteri corpomle

3. Dar, cind ei zic: ,Dacid El era, atunci nu S-a niscut;
si, dacd S-a ndscut, atunci nu era’, si invete cd nu trebuie sa
aplicim proprietitile nasterii carnale la natura dumnezeiasca.
Cici corpurile se nasc cind incd nu sunt, iar Dumnezeu®? pe
cele care nu sunt le face si fie’*, fird ca El insu§i s vind la
fiintd din nefiinta.

De aceea si Pavel 1l numeste ,strilucirea slavei™, ca si
invitim ci, precum lumina opaitului este din natura celui care

330 Lit. ,ceea ce este dupd om” (T0 xaT &vOpwmov).

31 Lit. ,in iconomie” (¢v T oikovopiq). Aici, termenul ,icono-
mie” inseamni, in sens restrans, ,,intrupare” (G.W.H. Lampg, A Patristic
Greek Lexicon, s.v. olkovopia).

332 Tn acest context, Dumnezeu-Fiul.

33 Cf Romani 4,17.

3% Ewrei 1, 3. Sintagma este interpretatd in cheie trinitard si in

Despre diferenta..., 6-7.
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striluceste®® si, totodatd, este impreuni cu acela (pentru ci,
de indati ce opaitul este expus vederii, striluceste simultan si
lumina proveniti din el), 1a fel si aici Apostolul ne porunceste
si gindim ci Fiul este din Tatil si, totodatd, ci Tatil nu este
niciodati lipsit de Fiul; cici nu este cu putinti ca slava si fie
tard splendoare, dupa cum nu este cu putinta ca opaitul si fie
lipsit de strilucire.

Este limpede cd, precum faptul ci strilucirea existd dove-
deste ci si slava existd (cici, dacd nu ar exista slava, nu ar exista
nici ceea ce striluceste din ea), la fel a zice i strilucirea nu exista
candva demonstreazi ci nici slava nu exista atunci cand strilu-
cirea nu exista; cici este imposibil ca slava s fie fard strilucire.

Asadar, dupi cum in cazul strilucirii nu este cu putintd
sd zicem: ,Daci era, nu a venit la existentd, iar dacd a venit la
existentd, inseamni cd nu era’, la fel este lipsit de noima s
se zicd acestea despre Fiul, de vreme ce El este stralucirea™.

Tatal si Fiul sunt egali in mdretie

4. Iar cei care folosesc cuvintele ,mai mic” si ,mai mare”
cu privire la Fiul si la Tatil si invete de la Pavel si nu

335 A opaitului (A0xvog). Comparatia nu vizeazi atit opaitul ca
obiect, cat mai ales conceptul de opait in relatie cu cel de lumind, sub
aspectul cauzalitatii. Grigorie foloseste exemplul opaitului pentru a ilus-
tra raportul dintre Fiul si Tatil si in Impotriva lui Arie i Sabellius, 4-5, si
in fmpotriva lui Eunomie, 111, 6, 50. In Despre diferenta..., 7, comparatia
se face intre lumini si ficlie ($ASE).

3% Argumentul raportului dintre strilucire si slavi se giseste si la
SFANTUL VASILE CEL MARE, Despre Sfintul Dub, 7 (PG 32, 96AB), si
SFANTUL ATANASIE CEL MARE, A doua scrisoare catre Serapion, 2 (PG
26,609AC).
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misoare cele ce sunt cu neputintd de misurat. Cici Apostolul
zice ci Fiul este ,pecetea Ipostasului”?*” Tatilui. Este deci
limpede ci, pe cit de mare este Ipostasul Tatilui, pe atit de
mare este si pecetea Ipostasului. Pentru cd nu se poate ca
pecetea s fie mai micd decit ipostasul contemplat in ea.
Dar si marele Ioan invata acelasi lucru, zicand: ,La inceput
era Cuvantul si Cuvantul era la Dumnezeu™. Intr-adevir,
prin faptul cd a zis: ,,La inceput”, si nu: ,Dupi inceput”, a ara-
tat ci inceputul nu a fost niciodata lipsit de cuvant™. Iar prin
indicatia: ,Si Cuvéntul era la Dumnezeu”, a aritat ci Fiului

37 Eorei 1, 3.

38 Joan 1, 1.

339 Sau ,irational” (&Aoyog). Am preferat traducerea: ,Lipsit de
cuvant”, in locul unei traduceri conotate trinitar: ,Lipsit de Cuvantul”.
Intr-un pasaj de mai jos, acelasi termen &Aoyog revine fird conotatie
trinitard: ,[...] partea din Dumnezeu care transcende Cuvéntul este
lipsita de cuvint / irationald (subln.)”. Totusi Sfantul Grigorie are
probabil in vedere, in plan secundar, si semnificatia trinitard a con-
ceptelor dpxn si Adyog, care pot fi traduse si ca nume proprii: ,,|...]
a aritat ci Tnceputul (Tatil) nu a fost niciodatd lipsit de Cuvantul
(Fiul)” (semnificatie confirmati in fmpaz‘riq)a lui Eunomie, 111, 6, 22:
,Tatil este Inceputul universului. Dar se proclami ci si Fiul este in
acest Inceput, de vreme ce El este, dupi fiinti, ceea ce este Inceputul.
Intr-adevir, inceputul este Dumnezeu, iar Cuvantul, Care este in
inceput, este Dumnezeu”, in: Gregorii Nysseni Opera, vol. 11, p. 193,
rr. 23-26). Termenul dpxn incepuse si fie interpretat ca nume posibil
al Tatilui odatd cu ipotezele lansate de Origen in Comentariul la Ioan,
I, 17, 19. Pentru exegetul alexandrin, dpxn din foan 1, 1 L-ar putea
indica pe Tatil in calitate de cauzi atemporali, sursi a fiintei (I, 17) si
prototip ipostatic (I, 19) pentru Fiul.
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nu-I lipseste nimic** in raport cu Tatidl. Cici Cuvantul intreg
este contemplat simultan cu Dumnezeu intreg.

Pentru ci, dacd Cuvantul ar avea vreo lipsi in propria Sa
marime, incat sd nu fie capabil si stea in relatie cu Dumnezeu
intreg®*!, ar fi absolut necesar si considerim ci partea din
Dumnezeu care transcende Cuvantul este lipsitd de cuvant.
Or miretia Cuvéantului este contemplatd simultan cu intreaga
miretie a lui Dumnezeu. Prin urmare, nu este loc sd vorbim des-
pre ,mai mare” si ,mai mic” in privinta dogmelor dumnezeiesti.

Tatdl si Fiul sunt de aceeasi naturd

5. Iar cei care zic ci ndscutul este neaseminitor dupi
naturd®* cu neniscutul si invete din exemplul lui Abel si
Adam si nu mai vorbeascd prosteste. Cici Adam, de buni
seamd, nu s-a niscut potrivit nasterii naturale a oamenilor,
dar Abel s-a niscut din Adam?*®. Ei bine, cel care nu s-a nis-
cut este numit ,nendscut”’, iar cel care s-a ndscut este numit
yndscut”. Totusi faptul ¢ Adam nu s-a niscut nu l-a impie-
dicat cu nimic si fie om, nici nasterea nu l-a ficut pe Abel
diferit de natura omeneasci, ci sunt oameni si unul, si celilalt,
chiar dacd unul era niscut, iar celdlalt fird nastere.

340 Lit. ,caracterul non-deficient al Fiului” (16 dveAAimég To0 vio0).

3 Lit. s fie la Dumnezeu intreg”, aluzie la Ioan 1, 1 (,Cuvantul
era la Dumnezeu”).

32 Arienii anomei (dvpolot, ,neaseminitori”) sustineau ¢ natura
Fiului ar fi nu doar diferitd de a Tatilui, ci si incomparabild sau cu
neputintd de aseminat cu natura Tatilui.

33 Facerea 2,7; 4, 2.



DEsprE cREDINTA iN TATAL, F1uL s1 SFANTUL DUH 203

Prin urmare, si in cazul dogmelor dumnezeiesti, faptul
de a nu fi niscut si cel de a fi ndscut nu produc o diferentd
de naturi, ci, precum in cazul lui Adam si al lui Abel existi o
singurd umanitate, la fel si in cazul Tatilui si al Fiului exista
o singurd dumnezeire.

Dubul Sfant este necreat

6. Hulitorii’*** zic si despre Duhul Sfant acelasi lucru ca
si despre Domnul, anume ci si El este creat®®. Iar Biserica,
precum crede despre Fiul, asa crede si despre Sfantul Duh
in egald misurd, anume ci El este necreat; pentru ci orice
creaturd devine buni prin participarea la Binele transcen-
dent, dar Duhul Sfint nu are nevoie de cineva care si-L
facd bun (pentru ci El este bun prin natura Lui, dupi cum
mirturiseste Scriptura®*).

[Biserica mai crede si ci:] creatia este ciliuziti de
Duhul, iar Duhul ii diruieste cilduzirea’"’; creatia este con-
dusd, iar Duhul o conduce®®®; creatia este méngaiatd, iar
Duhul o mingaie’*; creatia se afli in robie, iar Duhul o

3 Cf Matei 12,31-32.

3% Aetius si Eunomie considerau ¢ Duhul Sfant este o creaturd,
»cea mai nobild dintre creaturile produse de Fiul la rugimintea Tatilui,
izvorul ilumindrii si al sfintirii” (John N.D. Kevry, Early Christian
Doctrines, Adam & Charles Black, London, 1968, p. 256).

346 Psalmul 142, 10.

347 Psalmul 142, 10.

348 Psalmul 50, 13.

349 Joan 14, 16.
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elibereaza®’; creatia se intelepteste, iar Duhul 1i oferd harul

intelepciunii®'; creatia se impartiseste de daruri, iar Duhul le
ddruieste cu autoritate. Pentru ci ,pe toate acestea le lucreaza
Unul si Acelasi Duh, impiartindu-le fieciruia in parte dupi
cum El voieste”2.

Si se pot gisi in Scripturi nenumdrate alte dovezi ale faptului
cd toate numele sublime si cuvenite lui Dumnezeu, cate sunt
aplicate de Scripturd Tatilui si Fiului, sunt considerate si cu
privire la Sfantul Duh: incoruptibilitatea®, fericirea®*, bunita-
tea®, intelepciunea®?, puterea®, dreptatea®s, sfintenia®”’. Fiecare
nume demn de cinste este spus cu referire la Duhul Sfant, asa
cum este spus cu referire la Tatil si la Fiul, cu exceptia celor prin
care Ipostasurile se disting intre Ele in mod clar si fird confuzie —
vreau si zic ¢ Duhul Sfant nu este numit nici ,, Tati”, nici ,, Fiu”.
Dar toate celelalte nume prin care sunt desemnati Tatal si Fiul
sunt aplicate de Scriptura si Duhului Sfant. Pentru acest motiv
intelegem deci ¢ Duhul Sfant este mai presus de creatie.

Prin urmare, acolo unde este inteles Tatdl si unde este
inteles Fiul, acolo este inteles si Duhul Sfant. Intr-adevir,

30 2 Corinteni 3,17.

351 Efeseni 3,17.

32 1 Corinteni 12, 11.

355 Ingelepciunea lui Solomon 12, 1.
354 Cf Psalmul 50,13.

355 Psalmul 142, 10.

356 Efeseni 1,17.

37 Ingelepciunea lui Solomon 5, 23.
358 Cf Romani 8, 10.

359 Psalmul 50, 12.
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si Tatdl, si Fiul sunt mai presus de creatie, iar logica ratio-
namentului a confirmat acest lucru si pentru Duhul Sfant.
Asadar, cel care pune Duhul Sfant deasupra creatiei a admis
in consecintd invatatura cea dreaptd si sdndtoasd, intruct va
mirturisi cd una singurd este natura necreatd contemplatd in

Tatal, Fiul si Duhul Sfant.
Amos 4, 13 nu implicd ideea creatiei Dubului Sfant

7. Dar, de vreme ce ei ne obiecteazi ca dovadi — cred
ei — cd Duhul Sfant este creat acea frazd a prorocului, care
zice: ,Cel ce intireste tunetul si creeazi duhul si I vesteste
oamenilor pe Unsul Sau™%, se cuvine si intelegem urmi-
torul lucru: altul este duhul®*' despre care prorocul zice ci
a fost creat odatd cu intirirea tunetului, si nu Duhul Sfant.
Intr-adevir, vorbirea mistici [a prorocului] numeste Evan-
ghelia ,tunet™¢. Asadar, cei in care credinta in Evanghelie
devine fermi si nezdruncinati pirdsesc®® prin credintd
existenta carnald pentru a deveni duh, dupa cum zice Dom-
nul: ,Cel nidscut din carne este carne, iar cel niscut din
Duhul este duh™®. Prin urmare, Dumnezeu este Cel care,
prin intirirea tunetului Evangheliei in credinciosi, il face

360 Amos 4,13.

361 Tn tratatul siu impotriva lui Eunomie (III, 7), Sfantul Vasile
explicd faptul cd termenul de ,,duh” mentionat in Amos 4, 13 inseamni
pur si simplu ,vant” (in greacd, mveOpa suportd ambele traduceri).

362 Cf Toan 12, 29.

363 Lit. trec”, ,se strimuti (de la)” (ueTaBaivouat).

364 Joan 3, 6.
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duh pe cel ce crede; iar cel care s-a ndscut din Duhul si a
devenit duh printr-un asemenea tunet 1l vesteste pe Hristos,
dupd cum zice Apostolul: ,Nimeni nu poate spune ci lisus
Hristos este Domn, decat in Duhul Sfant™%,

365 1 Corinteni 12, 3.
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366 Acest tratat, transmis de un singur manuscris de secol XII/XIII
(pentru care existd si o copie de secol XIII; vezi detalii in Gregorii Nysseni
Opera, vol. 111/1, p. 70), are o autenticitate disputati. Dacd Friedrich
Miiller si Jean Daniélou accepti acest opuscul intre operele Sfantului
Grigorie (J. DanifLou, ,La chronologie des ccuvres de Grégoire
de Nysse”, in: Studia Patristica, VII, 1966, p. 61), iar Giulio Maspero
citeazd din el ca dintr-o operd autentici (G. MaspEro, Trinity and
Man..., p. 60), alti specialisti, precum Karl Holl (Gesammelte Aufsitze zur
Kirchengeschichte, vol. II: Der Oster, Wissenschaftlich Buchgesellschaft,
Darmstadt, 1964, pp. 298-309) si Reinhard Hiibner (,Gregor von
Nyssa...”, in: M. Harr (ed.), Ecriture et culture philosophique. .., pp.
211-212), au respins paternitatea lui gregoriani. Totusi trebuie spus ci,
in manuscris, prezentul opuscul figureazi impreund cu tratatul Despre
Sfantul Dub, impotriva macedonienilor,a carui paternitate gregoriana este
unanim acceptatd (V.H. DrecoL, ,ddversus Macedonianos, De spiritu
sancto”, in: L.F. MaTEo-SEco, G. MaspEro (eds), The Brill Dictionary...,
p- 466). Din acest motiv si tindnd seama de anumite particularititi gre-
goriene ale textului, mentionate in note, am decis sd includem si acest
opuscul in volumul de fati. Daniélou il plaseazi in prima parte a carierei
de polemist a Nyssenului, in perioada 374-375 (J. Daniérou, La chro-
nologie des ceuvres...”, p. 61); daci tinem cont insd de argumentatia pe
alocuri similard cu cea din Despre credinta in Tatdl, Fiul si Sfantul Dub
(datat in 383), precum si de abundenta citatelor biblice (caracteristici a
operelor sale scrise cu incepere din 383; vezi J. Dani£Lou, ,La chrono-
logie des sermons...”, p. 361), aceastid scriere ar putea data tot din jurul
anului 383. Am urmat capitulatia din PG 45, 1281 s.u. Dupi stiinta
noastrd, este prima versiune intr-o limba moderni a acestui text.
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Dreapta-credinta se aseamand unei cai de mijloc intre doud
extreme, arianismul si sabelianismul

1. ,Revirsat-a inima mea cuvant bun™*’, zicea Psalmistul
in chip desidvirsit. Referitor la Acest Cuvint bun al lui
Dumnezeu, cei care au dat glas celei mai mari impietati,
ludndu-se dupi Arie si Achillius*®, au indriznit si-L pro-
clame drept creaturi si fapturd si i-au atras pe multi la ratici-
rea lor. Iar cei care gindesc cele contrare acestora, ludndu-se
dupi Sabellius®**’, incearcd si suprime Ipostasul Fiului si, cre-
zand ci 11 cinstesc prin doud nume pe Tatil insu§i —desi El
este unul singur —, Il denumesc , Fiu-Tata™".

367 Psalmul 44, 1.

368 Cunoscut si ca Achillas, diacon in Alexandria, unul dintre cei mai
ferventi partizani ai lui Arie (potrivit lui SOCRATE ScoLasTIcUL, Istoria
bisericeascd, 1, 3, 6, si FERICITUL TEODORET DE CYR, Istoria bisericeascd,
I, 4). Arie este mentionat nominal de Sfantul Grigorie si in Scrisoarea a
V-a,8, precum si in fmpalri@a lui Eunomie, 1,45, 46,499; 111, 9, 55.

369 Despre Sabellius, vezi Scrisoarea a XXIV-a, 4, nota aferenti.
Reamintim cd, in epocd, numele ,Sabellius” era un cliseu pentru a
indica modalismul lui Marcel de Ancyra. Sabellius este mentionat si in
Scrisoarea citre monahul Filip, 7; Despre Sfinta Treime, 2; precum si in
Impotriva lui Eunomie, 1, 226, 499 (in opozitie cu Arie, ca in exemplul
nostru); 11,37, 38; 111, 8, 22, 23, 64. Prin aceste liste de ocurente am vrut
sd aritdm ci referirile directe la Arie si Sabellius sunt comune in mai
multe scrieri ale Sfantului Grigorie considerate autentice si ar putea fi

luate in considerare ca o particularitate gregoriani a textului de fata.
370

=

Despre promotorii acestei denumiri de ,Fiu-Tatd” (YiomdTwp),
numiti si ,iopatoristi”, citim si in opera cert gregoriani fmpotri‘va lui
Eunomie, 11, 39. Sfantul Atanasie cel Mare (Expositio fidei, 2) ne infor-
meazd ci acest compus neologic Yiomdtwp, ,Fiu-Tatd”, a fost creat de
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Ambele credinte au fost puse inainte ca doud capcane de
catre cei numiti mai sus. Dar prin mijloc trece o cale ,stramta
siingustd, care conduce la viatd”, potrivit Evangheliei*”!. Multi
oameni se abat intr-o parte sau alta si cad pradd. Tu*’? insa
imi lasi impresia ci, temandu-te de ambele cideri, fugi de
insidsi calea adevirului*” atunci cind consideri cd nu trebuie
sd se discute despre Cuvantul lui Dumnezeu. Ia seama deci ca
nu cumva, ferindu-te de riticirea celor doud’* [erezii], si te
faci vinovat [tu insuti] de pedeapsa pentru impietate!

insu@i Mintuitorul, stind in fruntea ciii adevirate, a
strigat zicand: ,,«Eu sunt Calea si Adevirul»*”>. Nu te abate la

dreapta sau la stdnga, ca si nu te intilnesti cu niciuna dintre

Sabellius insusi, pentru a ilustra cu ajutorul lui conceptia sa monarhi-
anistd (vezi si SFANTUL ATANASIE CEL MARE, De synodis Arimini in
Italia et Seleuciae in Isauria, 16; De sententia Dionysii, 5 s.a.).

ST Matei 7,14.

72 Nu ni s-a transmis in inscriptie cine este adresantul acestui tratat.
Putem presupune si un destinatar colectiv (ca in cazul tratatului De ce nu
spunem ,trei Dumnezei”), mai ales dacd luim in calcul adresarea la plural
din debutul cap. 3 (,am promis si vi arit...”).

373 Aluzie la Ioan 14, 6. Regisim aceeasi sintagmi in formula de
incheiere a tratatului.

i Cf impatriwa lui Eunomie, 1, 499: ,[...] astfel, am impresia,
invititura credintei si poatd fi prin aceste cuvinte la addpost de devierea
spre oricare dintre cele doud erezii, pentru ci nici Sabel nu are loc si duci
in confuzie proprietitile ipostatice. , de vreme ce Unul-Niscut se dis-
tinge clar de Tatil atunci cand spune «Eu si Tatil », si nici Arie nu poate
valida caracterul striin al naturii lor, de vreme ce unitatea amandurora
nu admite distinctia dupd naturd” (trad. O. Sferlea). , in GRIGORIE DE
Nyssa, fmpotrifva lui Eunomie ,vol. 1, pp. 343-345).

37 JToan 14, 6.
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aceste [erezii]”. Si din nou: ,«Eu sunt usa oilor»*°. Cel care
nu intrd prin Mine*”, «ci sare pe alituri, este fur si talhar»*’8,
iar cel care va fi prins in capcana lui va pieri”.

Asadar, cei care si-au intors mintea citre una sau alta din-
tre riticiri si audd cd Mantuitorul nostru lisus Hristos, prin
natura Sa, este si Se numeste’”’ Fiul lui Dumnezeu si ci, desi
nu este fipturd, totusi El este denumit ,fiu” ca noi, potrivit
obiceiului [nostru de vorbire]**%; si c¢i El nu are inceput, ci
este vesnic; de aceea si impdriteste impreuna cu Tatil, potrivit
Ipostasului Siu propriu, in vecii nesfarsiti.

Arienii echivaleazd nasterea Fiului cu un inceput in timp

2. Dar poate ci cineva ar zice*®': ,Orice lucru fird inceput

376 Joan 10, 7.

377 Cf. Ioan 10, 9.

378 Toan 10, 1.

37 Constructie tipic gregoriand, intilnitd in: De ce nu spunem ,trei
Dumnezei”, 5; SAa“ nu se creadd cd afirmdm trei Dumnezei, 10, 195 Despre
Sfiantul Dub, 3; Impotriva lui Eunomie, 11,161 s.a.

%0 Din nou o expresie specific gregoriand (katd xpfjotv). Referinte
similare la limbajul omenesc se gisesc din abundenti in scrierile Sfantului
Grigorie: Despre Sfanta Treime, 9; Scrisoarea a XXIV-a, 1; De ce nu spunem
w»trei Dumnezei”, 4,5, 11; 8d nu se creadd cd afirmdm trei Dumnezei, 2-5,7,
9,11, 19 etc. Autorul este preocupat in mod constant de raportul dintre
cunoastere si conceptualizare, precum si de conditia limbajului omenesc
in sine (definit de un caracter totalmente arbitrar, acceptat prin concesie,
deseori abuzat, totdeauna limitat in exprimarea divinului).

81 Acest tip de introducere a obiectiilor adversarilor se observi in
majoritatea operelor gregoriene cu paternitate certa.
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ar [trebui sd] fie si nendscut®®. Cum ar putea Fiul si fie
denumit in mod rezonabil «fird inceput», de vreme ce insusi
numele Lui demonstreazi faptul cd El are un inceput? Cici
este numit «Fiu» din cauzd cd S-a niscut. Iar ¢ nasterea a
survenit intr-un [anumit] inceput, nimeni nu ar putea si
nege. Prin urmare, daci este Fiu, este limpede pentru noi cd a
dobandit un inceput, in urma nasterii”®.

3 Sfantul Grigorie abordeazi aceeasi obiectie in Impotriva lui
Eunomie, 1,467: ,Nimeni si nu sfasie prin denunt calomnios invatitura
noastrd, pe motiv cd incercim si demonstrim ca neniscut pe Cel cu
adevirat Fiu” (fmpotriwz lui Eunomie,vol. 1, p. 329).

38 Argumentul arienilor (anomei) invoca o echivalenti logici intre
conceptul de ,inceput”si cel de ,nastere”, in baza cireia orice fiintd care
ar fi lipsitd de inceput ar trebui si fie si nenidscuti. Cum despre Fiul
Scriptura atesta cd este ,nascut” (loan 1, 18; ¢f Luca 2, 7), rezulta din
logica egalitatii dintre ,inceput” si ,ndscut” cd Fiul nu ar putea fi vesnic.
In plus, insusi numele de ,Fiu” demonstra, din perspectiva lor, ci El ar
poseda un inceput in timp, deci ar fi o creaturi. In Impoz‘rwa lui Eunomie,
I, 467-468, Sfantul Grigorie explici faptul ci termenul &vapxog (,fird
inceput”) are doui sensuri distincte, , lipsit de inceput temporal” (aplicabil
Fiului) si,lipsit de cauzd” (aplicabil doar Tatilui): ,De vreme ce notiunea
de «inceput» este polisemantici si este folositd in multe acceptii, existd
si [acceptii] in care spunem ci si Fiului Unul-Niscut i se aplici numirea
de «fird inceput». Cici, cAnd prin sintagma «fird inceput» se intelege a
avea ipostasul fird o anumitd cauzd, mirturisim ci acesta este propriu
doar Tatilui [...]; dar, cAnd sunt luate in considerare si celelalte sensuri
ale «inceputului», de vreme ce este conceput un inceput si pentru creatie,
si pentru timp [...], mirturisim si pentru Fiul faptul de a fi mai presus
de inceput, astfel incit credem, pe cale de consecinti, ci Cel prin care
toate au fost aduse la fiintd este mai presus de orice inceput al creatiei si
de orice notiune de timp [...]. Ca urmare, Cel care prin temeiul iposta-
sului Sdu nu este fird inceput este mirturisit ca avand caracterul de «fird
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Dar poate ci cineva, luindu-se dupd acest rationament
filozofic, ar spune ci El va avea si un sfarsit si cd Apostolul
zice: ,El Insusi®® Se va supune Celui care I-a supus Lui
toate™® si:, El va preda impdiritia Tatilui si lui Dumnezeu™*¢,
ca si presupunem ci El, neexistind inainte de nastere, Se va
retrage iardsi in nefiinta.

Inalti-mi-te la credinta cea sigurd, ca nu cumva si fii
ripit ca de un curent violent de riticirea unor asemenea
rationamente, ,asemenea prafului pe care il spulberi vantul™#’
[sisd cazi] de la ,calea strimtd™® si dreaptd in abisul pieirii!

Intr-adevir, daci Tatil universului este neniscut si ves-
nic, Intelept si puternic, iar Apostolul, cind binevesteste
credinta in EI*®*’) proclami tuturor cd Hristos este ,puterea
lui Dumnezeu si intelepciunea lui Dumnezeu™?, atunci cum
indriznesc ei sa aduci nasterea Lui sub timp si sd presupuni
cad El nu este vesnic, nici fird inceput? Cici, daci, potrivit
presupunerii unora, nasterea Mantuitorului nostru a survenit

>

inceput» in toate celelalte privinte, asa incat Tatil este si fard de inceput
si nendscut, in vreme ce Fiul este fird de inceput in sensul precizat, dar

totusi nu si nendscut” (fmpoz‘riwa lui Eunomie,vol. 1, p. 329).

384 Ful.

385 1 Corinteni 15, 28.

386 1 Corinteni 15, 24.

387 Psalmul 1, 4.

38 Cf Matei 7, 14. Expresia ,calea strimti” combini elemente din
doud sintagme evanghelice diferite: ,Poarti strimti’, respectiv ,cale
ingustd”. Redarea citatelor biblice in maniera prelucrati este o caracteris-

ticd a scriiturii SfAntului Grigorie (vezi Scrisoarea a V-a, 1, nota aferenti).
389 In Fiul.

30 1 Corinteni 1, 24.
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la un moment dat, atunci s-a adus necinstire nu doar Fiului,
ci incd si Tatilui — potrivit spusei Fiului: ,Nici pe Mine nu
Mi cunoasteti, nici pe Tatdl™, ,Cine nu-L cinsteste pe Fiul
nu-L cinsteste pe Tatal™*? — intrucat se considerd ci Unul
nu exista inainte de nastere, iar cd Celilalt nu avea putere si
intelepciune inainte de venirea la existentd a Fiului.

Dar unii ca acestia ar putea presupune in consecintd*” ci
Tatdl nici nu era Dumnezeu odinioard, inainte de nasterea
Fiului. Cici cum putea sd fie Dumnezeu, daci nu poseda putere
siintelepciune? Daci insd ni s-a vestit** de citre dumnezeiestile
Scripturi ci El este dintotdeauna Dumnezeu™”, atunci trebuie
si credem cd El are dintotdeauna intelepciunea si puterea,
adicd pe Hristos, impreuni cu Sine.

Revelatia divind s-a adaptat limitelor de perceptie ale omului

3. Mi-am amintit cd anterior am promis sd va arat ,ca

. 1. dv,,396 . . 1- [ 51 .o T Vl . . Fu 1 .
prin oglindd™” imaginea realititilor proprii Tatalui si Fiului,
fiindci cele proprii naturii dumnezeiesti nu sunt supuse cuvan-
tului omenesc. Intr-adevir, ori de cate ori Insusi Dumnezeu
<a voit sd Se descopere oamenilor>, a conversat cu noi nu

31 Joan 8, 19.

32 Joan 5, 23.

3% Expresia (dkoAoVbwg) este des intalnitd in scrierile gregoriene
autentice.

3% Lit. ,ni s-a profetit printr-un oracol”, ,ni s-a decretat” (Te0éo-
mLoToL).

3% Cf Psalmul 54,21; 89, 2.

3% 1 Corinteni 13,12.
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potrivit puterii specifice miretiei Sale, ci Si-a masurat glasul
Sdu pe potriva auzului omenesc, astfel incit sd fim in stare sd
primim glasul dumnezeiesc in urechile noastre. Cici, de buna
seamd, si maretia Lui cea de nerabdat si de necuprins Si-a
misurat-o pe potriva vederii omenesti si, Dumnezeu fiind,
S-aaritat om. Cici,S-a desertat pe Sine, luand chip de rob™”
pentru ca noi, oamenii, si-L. putem vedea pe Dumnezeu.

Asadar, dupd cum am crezut ci El, desi nu era om, S-a
aritat om, dar potrivit naturii Sale era si este Dumnezeu,
Care Si-a circumscris in trup miretia Sa de necuprins si, prin
Sine, ca printr-o oglindi, ne-a dezviluit intreaga miretie
a lui Dumnezeu, pentru ca noi, ajutindu-ne de El ca de o
oglindi, si devenim vizitori si ai Tatdlui — cici El, ,imagi-
nea Dumnezeului celui nevizut” potrivit Apostolului*®®, a zis
intr-o anumiti imprejurare: ,,Cel care M-a vizut pe Mine L-a
vizut pe Tatdl™ —, tot astfel, in mod corespunzitor, 1l con-
templdm cu mintea si prin cele spuse in Scripturi pe masura
auzului nostru, desi adesea ele nu se potrivesc dumnezeirii, din
cauza slibiciunii cuvantului; cici, dupd cum El a fost vizut de
ochii nostri ca Dumnezeu circumscris in trup, la fel si cuvantul
[despre El] — chiar daci este mai mic decat [maretia] proprie
lui Dumnezeu — a fost proclamat in urechile noastre*®.

)

397 Filipeni 2, 7.

3% Coloseni 1, 15. Versetul este valorificat in cheie trinitard si in
Despre diferenta dintre fiintd si ipostas, 8, si in fmpotriwz lui Eunomie, 1,
531; 11, 215.

399 Joan 14, 9.

400 Astfel de fraze, tipic nyssene prin structurd, dimensiuni si com-
plexitate, apar din loc in loc in acest tratat si ar putea fi invocate in favoa-
rea unei paternitdti gregoriene.
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Scriptura 17 prezintd pe Fiul drept co-etern cu Tatil

4. S-a demonstrat, cum am spus anterior, prin Scriptura
insdsi cd discursul omenesc nu ar putea si-L indice pe
Dumnezeu sau realititile proprii Lui. Intr-adevir, de vreme
ce nu ne-a fost lasat niciun cuvant*” care si reveleze vesnicia
Fiului, Scriptura arati simultaneitatea Lui cu Tatil prin
enunturi asemdndtoare unor enigme, zicind: ,Mai inainte de
luceafir Te-am niscut™®, si: ,Mai inainte de toti muntii” si
de fiecare creaturd ,E1 Mi naste”™ . Propunind aceste expre-
sii, Scriptura scoate la iveald faptul ¢i [Fiul] este fird de ince-
put; cici, atunci cand afirmi ci El este mai presus*™ de toate
si, mai ales, ,mai inainte de veci”®, ne indreaptd mintea citre
caracterul Siu vesnic si fird de inceput.

Modul in care calitatea de Fiu si ideea de nastere ne
sugereazd faptul ci El troneazd intotdeauna cu Tatil ti-1
ilustrez printr-o imagine — deoarece discursul nu ajunge la
aceste realititi in natura lor —, aceea a razei provenind din

41 Tn original, expresia este mai marcati: ,Nicio parte de cuvint”
(Lépog Adyou; cffmpotriva lui Eunomie, 11, 165). E posibil ca autorul
sd facd aluzie la teza eunomiani despre originea divind a limbajului,
potrivit cireia Dumnezeu ar fi depozitat in mintea umani anumite
nume sau cuvinte capabile si reveleze insisi fiinta lucrurilor, respec-
tiv a lui Dumnezeu (vezi si De ce nu spunem ,trei Dumnezei”, 3, nota
aferentd).

42 Psalmul 109, 3.

3 Pildele 8, 25.

“04 Tn original, compusul mpovTepBaTIKSV arati deopotrivi ideea
de anterioritate si cea de transcendenti.

45 1 Corinteni 2,7.
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soare. Cum ai putea si nu afirmi ci si lumina a fost ndscutd
de opait? Totusi, asa cum nu este mai intii soarele si mai apoi
raza, ci deodatd cu fiinta si cu producerea soarelui este si se
produce [si] raza, si deodatd cu existenta opaitului a existat
si lumina, iar produsul opaitului nu se manifestd dupda un
oarecare timp, ci simultan cu el*®, tot astfel nu a existat mai
intdi Dumnezeu, iar dupi aceea Tngelepciunea Lui, ci deodati
cu existenta Dumnezeului universului — Care era dintotdea-
una — era deci si Tn'gelepciunea Lui, adici Hristos, chiar daci
cel care vrea si indice Intelepciunea o denumeste in mod
rezonabil ,nidscutd de Dumnezeu” si un ,,produs”al Lui.
Iar spusa: ,Mai inainte de toti muntii El Mi naste
scoate in evidentd faptul ci, in raport cu oamenii, Mantuito-
rul este ndscut de Tatil dintotdeauna, si, prin spusa: ,Astizi
Te-am niscut™ — cu toate ci El ,este mai inainte niscut” si
este mereu impreund cu El —, Scriptura, vrand prin ,astazi” sa
aduci [nasterea Lui] sub un interval de timp, aratd ci El Se
naste mereu impreund cu [fiecare dintre] cei care se succed
in ordinea [istoriei], atdt timp cit se va mai numi un ,astizi’.
Iar daci, la un moment dat, ,astizi’-ului acestei lumi i se va
pune capit printr-un sfarsit, atunci El nu Se va mai naste, ci,
dupi ce Se va fi niscut odati cu toti si dupd ce va sedea ca

407

6 Tmaginea opaitului, introdusi pentru ilustrarea co-eternititii
Fiului cu Tatil, este atestatd in cel putin doud opere gregoriene cu pa-
ternitate certd: Despre credinta in Tatal, Fiul si Sfantul Dub, 3, si fmpa—
triva lui Eunomie, 111, 6, 50; cf. Despre diferenta..., 7, unde se invoci in
termeni similari imaginea ficliei / tortei (¢pASE).

7 Pildele 8, 25.

48 Psalmul 2,7.
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Judecitor si Arbitru al tuturor celor vii si al celor morti, va
impdriti impreuni cu Tatil in veac.

Pildele 8, 22 nu indici faptul cd Fiul ar fi o creaturd

5. Dar, ca nu cumva si spusa: ,Domnul M-a creat ca
inceput al ciilor Lui, in vederea lucririlor Lui” s provoace
rationamente in mintea corupdtorilor de cuget, nu trebuie
omis urmatorul lucru: interpretii care au tradus in greaci
fragmente din originalul ebraic al Scripturilor au precizat ca
»M-a creat” ar putea fi tradus prin ,M-a ficut™.

Totusi chiar si ,,M-a creat”, dacid este corect inteles, nu
indicd nimic in dezacord cu ,,M-a ficut”. Cici, daci ar fi zis
numai: ,Domnul M-a creat”, ar fi lisat loc de controversi
pentru unii; dar, de vreme ce a adiugat: ,Ca inceput al ciilor
Lui, in vederea lucririlor Lui”, s-ar putea intelege cu clari-
tate ci [Scriptura] a vrut si zicd: ,Domnul M-a pus si fiu
intaistititor peste lucrarile Lui si Mi-a incredintat incepu-
tul cdilor Lui”.

499 Pildele 8, 22. Stantul Grigorie insistd asupra interpretirii orto-
doxe a acestui verset si in Despre credinga in Tatdl, Fiul si Sfantul Dub, 2,
si Impotriva lui Eunomie, 1,298.

119 Detalii despre interpretarea patristicd a respectivului loc biblic,
in: Susannah Ticciari, ,Wisdom in Patristic Interpretation: Scriptural
and Cosmic Unity in Athanasius’s Exegesis of Proverbs 8:22”, in: Will
Kynes (ed.), The Oxford Handbook of Wisdom and the Bible, Oxford
University Press, New York, 2021, pp. 186-204; pentru o interpretare
moderni, vezi: Alan LENz1, ,Proverbs 8:22-31: Three Perspectives on Its
Composition”, in: Journal of Biblical Literature,125,4/2006, pp. 687-714.
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Ei bine, cind oare a dobandit Tatidl un inceput al ciilor
Lui? Sau cand nu a fost El lucritor? Sau de la cine a primit El
puterea si lucrarea? Cici a nu le avea mereu pe toate la Sine
indica faptul ci le-a primit de la altcineva, intelegindu-se
cumva ci ar exista un alt dumnezeu mai bitran decat El. ,Dar
cine mai inainte I-a dat Lui si va lua inapoi de la EI?”#!
Scriptura.

Iar daci toate erau la EI1*'2, atunci nu se va afla niciodati
un inceput*® al ciilor si al lucririlor Lui, ci [va rezulta ci] El
este intotdeauna lucritor. Iar daci ,toate prin Fiul s-au ficut
si fard El nu s-a ficut niciun lucru”, atunci se arati deschis
faptul ci E1* a avut intotdeauna la Sine Intelepciunea Sa
lucritoare.

Tar daci Tatil totdeauna lucreaza** si nimic nu s-a lucrat
tard Fiul, atunci ei in mod fals au presupus ci ,M-a creat” s-ar
referi la faptul cd El a fost creat candva ulterior cu scopul de
a lucra. Din contri, pasajul: ,M-a creat ca inceput al ciilor
Lui” semnificd: ,Mi-a incredintat cdile Lui, ca ele si fie sub
conducerea Mea”. Pentru ci nu se referd la un inceput in sens
temporal, ci la unul in sens de stipanire.

Intr-adevir, si apostolii zic: ,51 L-a ficut pe El Domn si
Hristos”. Tar daci ei, prin expresia: ,L.-a ficut”, ar denumi o

, Z1ce

M1 Romani 11, 35.

42 La Dumnezeu-Tatil.

13 Un inceput in timp, nu un ,,inceput” ca nume metaforic al Fiului.
44 Joan 1, 3.

4> Dumnezeu-Tatil.

416 Cf Ioan 5,17.

Y7 Faptele Apostolilor 2, 36.



IMPOTRIVA LUI ARIE §I SABELLIUS 219

fapturd si o creatura*®, atunci ar fi doi cei pe care [Dumnezeu]
i-a fdcut, unul fiind ,Domn”, celalalt ,Hristos”; faptul ca
numele ,Hristos” denumeste un impirat*® nimeni nu-l
ignord. Dar expresia ,L.-a ficut” semnifici faptul cd Tatil I-a
incredintat doud conduceri, una de domn, iar alta de impirat,
mai degrabd o conducere unici cinstitd prin doud titluri.

Asadar, cei cuprinsi de oricare dintre cele doui riticiri, si
unii, si ceilalti si se lase convinsi ci Fiul este pururea cu Tatil,
deopotrivd niscut si fard de inceput. Este fard de inceput prin
faptul cd existd dintotdeauna cu Tatil; si este ndscut prin fap-
tul ci Il are pe Tatil drept <cauzi> a existentei Sale.

Dupi cum, atunci cind ne-am referit la opait, ziceam ci
el este cauza insdsi a stralucirii, dar cd nu este anterior stri-
lucirii, ci simultan cu ea, la fel si El va exista in veac si nu
va inceta vreodatd si impdriteascd, fiindcd nici nu a inceput
[candva sd o facid], ci Se infitiseazd pe Sine ca impreuni-lu-
critor cu Tatil, prin spusa: , Tatil Meu panid acum lucreazi
si Eu lucrez”*. Expresia ,pand acum” cere si un ,de cind”.

Dar, fiindci expresia ,,de cind” introduce ideea de perioadi*!,

418 Sintagma ,fipturd si creaturd” cu referire la Fiul apare si in
Scrisoarea citre monahul Filip, 3, si in fmpoz‘riwa lui Eunomie, 1,110.

% Numele grecesc ,Hristos” traduce ebraicul Messiah, ,Unsul”.
»2Hristos”/ ,Unsul” era numele generic al regelui sau imparatului, pentru
faptul ci, la momentul investirii in noua demnitate, i se administra un
ritual de ungere cu untdelemn sfintit (7 Regi 10, 1 s.u.). Gisim referinte
similare la etimologia numelui ,Hristos” si in alte opere gregoriene cu
paternitate certd: Despre Sfinta Treime, 9; Despre Sfantul Duh, 15-16.

420 Joan 5,17.

1 Lit. ,se intdmpld in timp”/ ,se incadreaza intr-un interval crono-
logic” (v xpdvw TUYXAVEL).
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omitand sd spuni ,de cind” si precizand doar ,,pini acum”, a
ardtat faptul ci dintotdeauna le-a lucrat pe toate impreuni cu
Tatil. Intr-adevir, El ,lucreazi pand acum” generandu-le pe
toate, dandu-le viatd, sporindu-le, conducindu-le, si niciodata
nu va inceta si o facd. Cici nu I se va potrivi lui Dumnezeu
sd stea degeaba, nici nu va obosi din cauza lucririi, incat si
Se opreasci.

Alte versete invocate in sprijinul lor de arieni si de sabelieni

6. Ei bine, cred ci cei raticiti de erezia lui Arie s-au folo-
sit in apdrarea lor de fraza din Evanghelie care zice: ,Cel care
M-a trimis este mai mare decit Mine**, din care au presu-
pus ci El este o creaturid si o fipturd. [Cred ci] si rispun-
sul Siu dat celui care Il numise Linvatitor bun”: ,Nimeni nu
este bun decat unul Dumnezeu”? le-a indus binuiala ci El,
fiind [doar] om, detinea in mod abuziv titlul de ,Fiu [al lui
Dumnezeu]”. Socotesc ci si afirmatia: ,lar despre ziua si cea-
sul sfarsitului nimeni nu stie, nici ingerii din ceruri, nici Fiul,
ci numai Tatdl”™**, [care se giseste] in cele spuse la Marcu, le-a
starnit suspiciunea ci Fiul este diferit de fiinta Tatilui.

Iar adeptii lui Sabellius, citind fird o judecati riguroasi:

,Eu si Tatdl una suntem™?, si: ,,Cel care M-a vizut pe Mine

422 Toan 14, 28.
423 Marcu 10, 18.
4 Cf. Marcu 13, 32.

5 Joan 10, 30. Versetul este discutat si in Scrisoarea catre monahul

Filip, 10, fmpotriva lui Eunomie, 1,198, 499, 503.
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L-a vizut pe Tatal”** si: ,,Cand El va preda impiritia Tatilui
si lui Dumnezeu”™, au cizut in cea mai mare riticire a
necredintei, crezind ci Fiul a iesit temporar din Tatil din
cauza dezertirii omului, dar cd, dupd indreptarea greselilor
omenesti, iarisi intorcindu-Se, Se va afunda in Tatil si Se va
contopi cu EL

Oare nu ai citit, o sabeliane*®, si acest pasaj din scrierea
apostolicid, care se opune parerii tale? Cici, intre altele, zice:
»2Dupd lucrarea puterii stapanirii Lui, pe care Dumnezeu a
lucrat-o in Hristos, sculaindu-L din morti si asezandu-L de-a
dreapta Sa, in ceruri, mai presus decit toatd incepdtoria si
stdpania si puterea si domnia si decit tot ceea ce este numit,
nu numai in veacul acesta, ci si in cel viitor”**.

Nici glasul Evangheliei nu te-a convins c¢d Fiul nu are o
existentd temporard, ci ci si judecarea tuturor in veacul vii-
tor I s-a incredintat Fiului? Cici zice: , Tatil nu judecd pe
nimeni; ci toatd judecata I-a dat-o Fiului, ca [toti] si-L cin-
steascd pe Fiul precum Il cinstesc pe Tatal”*. Iar intr-un
alt loc Apostolul zice: ,La aritarea Domnului Iisus din cer,
cu ingerii puterii Sale, in vdpaie de foc, osindindu-i pe cei
care nu-L cunosc pe Dumnezeu si pe cei care nu se supun
Evangheliei Domnului nostru Iisus Hristos”*".

7

426 Joan 14, 9.

427 1 Corinteni 15, 24.

8 Lit. ,0 cel care gandesti ca Sabellius!” (& ZoBeAAiédpov).

*9 Efeseni 1,19-21.

#0 Joan 5,22-23. Pasajul este valorificat in inteles trinitar si in S nu

se creadd cd afirmdm trei Dumnezei, 15.
431 2 Tesaloniceni 1, 7-8.
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Ia seama cum cei care nu I se supun ,vor pliti ca pedeapsd”,
zice, ,pieirea vesnicd, atunci cind El va veni si Se preasli-
veascd intre sﬁntn S Ti vor plati Fiului, despre Care tu ai
presupus ci nici nu va mai exista.

Fiul pare cumva cd nu Ii este supus Tatilui, intrucat cei
incredintati Fiului 5i a caror imagine El o poartd nu Ii sunt inca
supusi in totalitate

7. lar dacd vrei si stii care este intelesul pasajului: ,Cand
Ti va preda impiritia Tatilui si lui Dumnezeu 743, nu trebuie
sd ti-] ascund, chiar dacd ai fost greoi la primirea adeviru-
lui. Desi mi se pare ci m-as opune poruncii lui Hristos: ,Nu
aruncati mirgiritarele voastre inaintea porcilor™, totusi,
imitindu-L pe Dumnezeu, imi voi pistra bunele sperante si
nu voi ascunde adevirul de cei riu-credinciosi; cici El tri-
mite ploaie fird osebire® si intinde lumina zilei asupra celor
drepti si asupra celor nedrepti in egald masuri*®

Ei bine, tu, cdruia ti se aratd o asemenea bunitate, nu vei
cauta sa afli adevidrul? Nu vei pleca urechile mintii, ca si te
convingi ci niciuna dintre afirmatiile din Scripturi nu se con-
trazice cu alta, ci fiecare concordi cu fiecare si toate stau in
deplind armonie®’? De aceea, nu prin prisma presupunerii

432 2 Tesaloniceni 1,9-10.

433 1 Corinteni 15, 24.

434 Matei 7, 6.

85 Cf Matei 5,45.

6 Cf Matei 5, 45.

#7 Teza armoniei interne a Sfintei Scripturi apare si in Sd nu se
creadd cd afirmdm trei Dumnezei, 15.
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tale trebuie sd intelegi pasajele: ,Atunci El Insusi Se va supune
Celui care I-a supus Lui toate™* si: ,Atunci cand Elva preda
impdritia Tatilui si lui Dumnezeu 439,

Intr-adevir, daci El S-a aseminat in toate naturii ome-
nesti si a patimit impreund cu noi, potrivit prorocului: ,El
poartd pidcatele noastre si este chinuit pentru noi™¥, si: ,El
a asumat sldbiciunile noastre si a ribdat bolile noastre”*
— fiindcd trupul in care S-a imbricat dovedeste intocmai
aceste lucruri —, si [dacd Apostolul] zice: ,Pentru noi L-a
tacut picat”, nu pacatuind El Insusi, ci aseminandu-Se celui
care a picituit, ,ca noi si fim 1ndreptat1t1 42 st Facandu-Se

bl 443 i din bles-
pentru noi blestem”*, ca si ne riscumpere pe noi din bles
tem, si El a fost numit ,blestemat”, acceptind din compiti-
mire si primeascd acelasi nume cu noi, dacd El S-a ficut pe
Sine toate aceste lucrun aseminandu-Se naturii omenesti,
asumand chiar ,infitisarea de rob”**, ca si cand El Insu51 ar i

y

comis faradelegi, oferindu-Si propria Lu1 persoani de dragul
omenirii, [prin toate acestea] El L-a schimbat pe Tatil si L-a
chemat la milostivire.

Si, pentru cd nu toatd omenirea era supusa Fiului, iar

nsusi pirea si era considerat drept nesupus*® si, in fata
El 1 iderat drept , in fat

438 1 Corinteni 15,28.

9 Cf. 1 Corinteni 15, 24.

40 Isaia 53, 4.

1 Matei 8,17.

2 2 Corinteni 5,21.

3 Galateni 3, 13.

4 Filipeni 2,7.

5 Am urmat aici propunerea editorului de a citi sintagma ,uév
omoTeTaypévog” (,supus’, atestati ca atare in manuscrise) drept ,un
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Tatilui, i§i atribuia Siesi dezertarea poporului, de aceea, in
clipa in care toate I se vor supune Fiului (pentru ci acum
vedem ci nu toate Ii sunt inci supuse), atunci El va zice:
»Loate Mi-au fost supuse™*. Si, cind toate I se vor supune,
atunci El Insusi Se va ariita ca supus Celui care I-a supus Lui
toate. Cici, dacd ,noi toti vom fi ai lui Hristos™*, atunci si
,Hristos va fi al lui Dumnezeu”** si I Se va supune Lui. Dar,
daci noi nu suntem inci ai lui Hristos, atunci nici Hristos,
Care rabdi chinuri pentru noi, nu este incd al lui Dumnezeu.

Asadar, cind toti vom fi ai lui Hristos, atunci si Hristos va
fi al lui Dumnezeu, supunindu-I Tatélui, prin Sine insu§i, pe
toti cei pe care mai inainte ii luase la Sine, ,ca Dumnezeu si fie
toate in toti”**. Fiindcd pare cumva ci El nu este supus Tati-
lui, intrucat cei incredintati Lui si a ciror imagine El o poartd nu
Ti sunt inci supusi. Dar, cand toate I se vor supune Lui, atunci
El va parea ci predd impératia Sa Tatilui si lui Dumnezeu.

omoTeTaypévog” (,nesupus’; vezi Gregorii Nysseni Opera, vol. 111, 1,
p- 78, r. 23). Forma negativi a verbului (,nesupus”) corespunde logicii
de ansamblu a paragrafului: in prezent, Hristos pare nesupus din cauza
pirtisiei la natura umani aflati inci in nesupunere (,pentru ci acum
vedem ci nu toate Ii sunt inci supuse”), dar in viitor, cind toate I se
vor supune Fiului, ,atunci El Tnsusi Se va arita ca supus” (161 ad1dg
dpovioeTar OmoTeTaypévog). Citeva randuri mai jos gisim clar
enuntatd aceeasi argumentatie: , Fiindcd pare cumva ci El nu este supus
Tatilui, intrucat cei incredintati Lui si a ciror imagine El o poarti nu Ii
sunt inca supusi’.

6 Cf. 1 Corinteni 15,27.

M7 Cf 1 Corinteni 3,23.

48 1 Corinteni 3,23.

49 1 Corinteni 15, 28.



IMPOTRIVA LUI ARIE §I SABELLIUS 225

Dar prin ,impiritie” nu trebuie sd ne gandim la demnita-
tea conferiti de purtarea sceptrului®’. Cici Tatil nu are nevoie
de o demnitate impariteascd, astfel incat si preia de la Fiul
ceea ce mai inainte 1i incredintase cumva spre uz, [iar acum]
o cere inapoi. Imi lasi impresia ci o astfel de [argumentatie]
vrei sd sugerezi! Dar comiti o impietate nu doar impotriva
Fiului, anuldndu-I Ipostasul, ci si impotriva Tatilui, negind
cd El este impérat, daci El I-a incredintat Fiului imparatia
pentru o vreme, ca mai apoi s o primeascd de la El, ca si cand
ar avea nevoie de aceastd demnitate.

Asadar, Ii va incredinta nu demnitatea impdratiei, cum
am precizat anterior, ci [i va incredinta Tatilui] pe cei impi-
rititi de E1*" si supusi Lui. Iar cAnd El Ti va prezenta si preda
aceastd impdritie, atunci va zice: ,Aceasta este impdritia,
aceasta este preotia, neamul sfant, poporul [oferit] Mie spre
posesie”®? si: ,latd, Eu si pruncii pe care Dumnezeu Mi i-a
dat™3, Intr-adevir, El I-a dat Lui toate neamurile si I le-a
supus Lui; cici [zice]: ,,T;i voi da Tie neamurile ca mostenire
si marginile piméntului ca stipanire”**.

#0 Purtarea sceptrului era semnul puterii militare supreme. Termenul
original oknmTouxia (,purtarea sceptrului”) este slab atestat in limba
greacd, avand citeva ocurente la tragediografi (EscHiL, Persii, 297,
LycoPHRON, Fragmenta tragica, 111) si istorici (STRABO, Geographica,
11, 2, 18). Ne aflim probabil in fata unei mostre de eruditie a autorului
(despre aceasta, vezi Introducerea).

41 De Fiul.

42 1 Petru 2, 9.

43 Forei 2,13.

4 Psalmul 2, 8.
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Ioan 10, 30 nu anuleazd Ipostasul Fiului. Argument impo-
triva sabelienilor

8. Si stii i nici afirmatia: ,Eu si Tatdl una suntem™>
anuleazi Ipostasul Fiului. Intr-adevir, Ei sunt una in fiinta,
sunt una in demnitate, sunt una in vointd, sunt una in gan-
dire, dar nu sunt una dupi ipostas. Vom demonstra si cu aju-
torul Apostolului ci termenul ,,una” nu indicd unul si acelasi
ipostas, potrivit sensului pe care il folosim cel mai frecvent.
Cici, dupid cum, in cazul celui care sddeste si al celui care
udd®®, numele distributiv diferentiazi ipostasul: ,Fiecare va
primi plata proprie, dupd osteneala proprie”®’, tot astfel, [in
cazul nostru], nu trebuie si ne gaindim ci termenul ,una” ar
suprima celdlalt ipostas.

Prin urmare, intrucit am demonstrat c¢i niciunul dintre
aceste [pasaje] nu std in dezacord cu altele, ci toate laolaltd
concordi cu dreapta credintd, inceteazd si mai gandesti cele
ale lui Sabellius, intoarce-te de la reaua-cugetare si ,fa bine”*®
supuniandu-te adevirului! Sunt de ajuns chiar si numai aceste
[argumente] pentru a-ti demonstra ci gindesti lucruri desarte.

nu

Natura necreatd a Fiului reiese din insesi numele Lui: ,In-
telepciune’, ,Putere’, ,Cuvint”. Argumente impotriva arienilor

45 Toan 10, 30.

#6 Cf 1 Corinteni 3, 8, unde acelasi numeral leagi doui fiinte fird si
le anuleze identitatea specifici: ,Cel care sideste si cel care udi sunt una”.

47 1 Corinteni 3, 8.

48 Psalmul 33,13.
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9. Dar si tu si-mi stii ci te-ai nenorocit cu credinta
smintit-ariana a lui Achillius! De ce oare, pirisind calea cea
dreapti, te-ai aruncat in abisurile necinstirii Fiului, banuin-
du-L a fi creatura si strdin de fiinta lui Dumnezeu? Oare chiar
numele Lui singure nu ti-au fost de ajuns spre a-ti demonstra
ci El este niscut din Tatil? Cici este denumit ,,in’;elepciunea
si Puterea lui Dumnezeu™’; ,Intelepciune si Putere”, pentru
ca sunt neficute de mani si neartificiale*, fiind virtuti ale
sufletului, ca niste emanatii ale unei minti ce-si trage rada-
cina*! din sdmanta*? intelepciunii — lucru cu care, fir indo-
iald, ai fi de acord.

Daci, dupi cum zici, Intelepciunea ar fi creatd si produsi
intr-un timp oarecare — Ea fiind mai veche decit orice timp
si orice creaturd, mi refer la Fiul — ia seama sd nu imi pari ci,
prin opinia ta, esti in dezacord cu spusa: , Fird de El nu a fost

tacut niciun lucru™®. Sau, daci ai zice cd Ea este adoptati*®’,

49 1 Corinteni 1, 24.

40 Sau ,neprelucrate”, ,nefabricate” (dkataokebaoTol). Termenul
este folosit in fmpoz‘riw lui Eunomie, 111, 2, 93, 153; 6, 35; 7, 30 (fird
particula supresivi &-).

%1 Tn original, un hapax legomenon: Omrepp1&wpévou (de la un verb
neatestat *Omop1Ldw).

42 Lit. ,risad”, Jastar” (BAGOTT).

463 Joan 1, 3.

4 Lit. ,expusd” ca nou-niscut (€kT{Beobar). Despre obiceiul antic
de a abandona un nou-niscut nedorit (lisindu-1 pradd mortii sau expu-
nandu-1 intr-un loc la vedere in speranta cd va fi adoptat cu statutul
de sclav), vezi M. Huys, , Ex0eotg and “Ané0eaig: The Terminology
of Infant Exposure in Greek Antiquity”, in: L'Antiquité Classique, 58,
1989, pp. 190-197. Chiar daci obiceiul fusese de curind interzis prin
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incearcd sd ne demonstrezi cu claritate si acest lucru, anume
ci alta ar fi intelepciunea mai veche decit Aceasta, prin care a
fost creatd Cea de-a doua. Cici fird intelepciune este impo-
sibil si se creeze ceva. De aceea Intelepciunea este vesnici la
Tatil si ,ndscutd mai inainte decit intreaga creatie™*
Ea si fie create toate lucrurile.

Fiul este denumit si,,Cuvant”, ca si ni se arate ci El este
niscut si sd nu fie banuit drept creaturi. Intr-adevir, [orice]
cuvant este niscut, nu este creat, fiind rostit si pus in miscare
dinlduntrul inimii, prin intermediul gurii. Martor imi este
Tatil, Care zice: ,Revirsat-a inima Mea Cuvant bun’®,
Impreuni cu El mirturiseste si Fiul: ,Eu am iesit din gura
Celui Preainalt”’. Cum a ribdat mintea ta povara atit de
mare a indrdznelii de a presupune ci El ar fi o creatura?

,ca prin

Exegezd trinitard la loan 1, 1

10. Ai auzit*® citatele anterioare despre Fiul. Asculti-1

lege (probabil in 374, vezi W.V. HarRis, ,Child-Exposure in the Roman
Empire”, in: The Journal of Roman Studies, 84,1994 , pp. 1-22), totusi era
cu sigurantd practicat si in vremea Sfantului Grigorie de Nyssa.

45 Coloseni 1,15.

46 Psalmul 44, 1.

%7 Cf. Plangerile lui Ieremia 3, 38.

8 Dovadi ci textul de fatd era destinat lecturii publice. Este un fapt
cert cd majoritatea textelor scrise in Antichitate erau destinate citirii cu
voce tare in fata unei audiente (detalii la A.K. Gavrirov,, Techniques of
Reading in Classical Antiquity”, in: The Classical Quarterly, 47,1997, 1,
pp- 56-73). Treptat, incepind cu epoca patristicd, se rispindeste practica
lecturii silentioase, pe fondul ciderii in desuetudine a aspectelor formale
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acum si pe urmitorul — [tinind cont] ci verbul ,era’, pus
la timpul imperfect, are sens de vesnicie: ,La inceput era
Cuvantul™, ,,inceputul” lui Dumnezeu nu poate fi inteles
de nicio ratiune omeneasci. De aceea, asa cum am spus ante-
rior*”’, aceastd expresie pe care Scriptura a folosit-o, anume ,la
inceput”, gindeste-mi-o ca pe un inceput dumnezeiesc, care
este vesnic. Acelasi lucru il indicd intr-un fel si verbul ,era”.

Tar termenul,,Cuvantul”aratd Ipostasul Sdu consubstantial
cu Tatil, ca sd nu credem ci a fost o perioadi cind Fiul era
nemanifestat sau ascuns in Tatil, nici s nu binuim ci El este
un cuvant rostit in afari sau unul interior (cici, in mod nece-
sar, un astfel de cuvint existd in minte sau in scris, dar nu are
un ipostas in sine). De aceea si Ioan a zis: ,,S1 cuvintul era” nu
in Dumnezeu, ci ,la Dumnezeu”!, atribuind Cuvantului un
ipostas propriu, care subzistd din fiinta Tatdlui*’2.

ale discursului (ritm, intensitate etc.). Este bine cunoscut pasajul din
Fericitur AucusTiN, Confesiuni, V1, 3, 3-4, care il prezintd pe Sfantul
Ambrozie citind in ticere: ,Ochii sii alunecau pe deasupra paginilor, iar
spiritul siu scruta intelesul rindurilor, in vreme ce glasul si limba sa se
odihneau” (SFANTUL AUGUSTIN, Confesiuni, editie bilingvi, trad., introd.
si note de Eugen Munteanu, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2018, p. 245).
Referinte la cititori privati (évTuyxdvovTog i8i{wg) si aluzii la practica
lecturii ,in gind” se gisesc si la SFANTUL GRIGORIE DE Nyssa, Impotriva
lui Eunomie, 1, 25, 98; 11, 351 (detalii in: A. Rappe-GaLLwirz, ,Ad
Eustathium de sancta trinitate”, pp. 94-95).

49 Joan 1, 1.

470 Vezi mai sus, cap. 2. O exegezid complementari la versetul Joan
1,1 se giseste si in Despre credinta in Tatal, Fiul si Sfantul Dubh, 4.

1 Joan 1, 1.

472 Despre sintagma ,din fiinta Tatdlui” (¢k maTpikiic odoiag),
aparitia ei in Simbolul niceean (325), caracterul ei inovator si implicatiile
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De asemenea, pentru ca Intelepciunea si nu fie inteleasi
drept creata*”, avindu-5i existenta in ceva, fie om, fie cre-
aturd, a zis: ,Era la Dumnezeu”, ca si pricepem cid Ea este
Dumnezeu din Dumnezeu*. In plus, a primit chiar acest
titlu [de ,Dumnezeu”]: ,,Si Cuvantul era Dumnezeu””. Este
Dumnezeu, pentru cd nu are un inceput; altminteri nu ar fi
Dumnezeu; acest lucru nu doar noi il decretim, ci si filo-
zofii, fatd de care nu s-ar cuveni si ai o cunoastere despre
Dumnezeu mai mica.

Exprimdrile umile ale Fiului sunt proprii naturii Sale umane

11. Iar ca si credem cd El subzisti ca Dumnezeu, avind
o existentd proprie*®, Tatil I-a dat Fiului o formd ome-
neascd, circumscriindu-L intr-un trup, ca si Il facd vizibil
ochilor omenesti. i, cunoscand ci El este Dumnezeu si ci
are un ipostas propriu*”’, si nu-ti inchipui*® cd Fiul este mai

ei anti-ariene, vezi in Pr. S. Seraru (ed.), V. Coman, G. GHERGA,
Hotdrarile dogmatice..., pp. 39-40, 49-50.

47 Lit. fabricati / produsi artificial”, ,creatd de mestesugar” (Texvi-
TELTLKN, un alt hapax legomenon).

474 Detalii despre sintagma ,Dumnezeu din Dumnezeu” (0og €k
0e00), vezi Pr. S. SELARrU (ed.), V. Coman, G. GHERGA, Hotdririle dog-
matice..., pp. 40-41.

475 Toan 1, 1.

476 Lit. ,fiind / existand din / prin Sine Insusi” (8vTa & £auToD).
Precizarea este antisabeliana.

47 Lit. yexistd ca o entitate” (Opeotdvar; vezi G.W.H. Lampe,
A Patristic Greek Lexicon, s.v., sensul B.2).

478 Lit. ,s4 nu-mi fantazezi” (urj pot pavTaodfg). Termenii pavTd-
Cw / davTaoia sunt recurenti in tratatul Impotriva lui Eunomie.
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neinsemnat sau mai mic, pe motiv cd a zis: ,Cel care M-a
trimis pe Mine este mai mare decat Mine™”. Fiindci se
cuvenea ca El, odati ce Se ficuse om, si-Si arate propria Sa
miretie prin cuvinte umile. El Insu81 a zis: ,94 te laude altul,
nu gura ta”*.

Ce, dar? Nu trebuia El si Se smereascd si sd Se arate pe
Sine mai mic decat Tatil, Care este necircumscris si Care le
plineste pe toate, catd vreme El era in acel moment circum-
scris si misurat de ochi omenesti? Si nu doar atat, ci si fap-
tul cd-L numeste ,mai mare” decit Sine, pentru ci E1*! este
cauza existentei Sale, nu-i strdin de adevir. Fiindci, dacd nu
ar exista Dumnezeu unde ar fi Intelepaunea> Si, dacd nu ar
exista Tatil, unde ar fi Fiul?

Priveste-mi cum, in orice imprejurare, Fiul Se smereste
si, totodata Is1 aratd miretia dumnezeiasci. In primul rand,
atunci cind ii rdspunde tanarulul care 11 numise ,bun’:
»2De ce Mi numesti bun? Nimeni nu este bun, decit unul
Dumnezeu™; si pe buni dreptate declard El aceasta. Ca si
cand i-ar zice: ,Intr-adevir, o tinere, M-am aritat tie ca om,
iar tu, numindu-M3i «invititor» ca pe unul dintre cirturari,
ai addugat «bun»! Dar nimeni dintre oameni nu este bun, ci
doar lui Dumnezeu I se potriveste acest apelativ. Prin urmare,
in mod fals L-ai numit «bun» pe Cel care ti S-a aritat o
vreme ca om’. Rispunzand deci astfel, i-a aritat barbatului
smerenia Sa, zicindu-i: ,Nimeni nu este bun dintre cei pe

479 Toan 14, 28.
480 Pildele 27, 2.
481 Tatil.

42 Mareu 10, 18.
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care ii banuiesti tu”. $i, addugind: ,Decat unul Dumnezeu”,
dat fiind ci El si Tatil sunt una, a aritat in mod mistic — dupi
ce a expus cu smerenie adevirul*® — ci <El Insusi> este partas
cu Tatal la bunitatea Lui. Asadar, pasajele: ,Eu si Tatil una
suntem”® si: ,Eu in Tatil si Tatil in Mine™* demonstreazi
ci E11i este egal Tatilui. Cici trebuie ca Fiul si fie desavarsit

din Tatil desivarsit*.
Llustrarea prin comparatii a periborezei intra-trinitare

12. Dar poate cid imi vei obiecta si acest lucru: ,,Daci Tatil
este desavarsit si le plineste pe toate, ce <loc> i mai rimane
de ocupat Fiului, Care este [si El] desavarsit?” i';i rispund
insa cd Ei sunt capabili sd Se primeasci si sd Se contind reci-
proc. Cici zice: ,Eu sunt in Tatil si Tatil este in Mine”.

»2Dar cei care se contin reciproc ar fi egali intre ei in mi-
rime. Cum ar fi posibil deci ca Unul si Se afle in Celilalt?”
— acest lucru ti-ai propus deci si-1 afli pe de-a-ntregul®’.
,Cici, in acest caz, trebuie ca Unul si fie continut de Celalalt.
Prin urmare, Cel continut Se afli in Cel care Il contine. Dar

# Adevirul cd, in raport cu natura umani din Iisus Hristos, doar
Dumnezeu este bun.

484 Joan 10, 30.

5 Joan 10, 38.

486 Expresie similarid celei din Despre credinga in Tatdl, Fiul si Sfantul
Dub, 1: Fiul este [Fiu] adevirat din Tatil adevirat”.

7 Aceastd mostrid de ironie nu este strdind de stilul scriiturii nyssene,
putind fi si ea invocatd in favoarea unei paternititi gregoriene a prezen-
tului tratat.
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Cel care 11 contine nu ar putea fi continut, la rindul Siu, de
Cel continut de EL”

Nu gindi cd Dumnezeu ar avea vreun loc gol in Sine, in
care 11 primeste pe Cel continut! Intr-adevir, acest lucru tre-
buie considerat in cazul oamenilor; pentru ¢ noi nu suntem
capabili nici sa-i continem pe altii, nici, invers, sd intrdm in
altcineva. Si, chiar daci am putea si o facem, atunci am ocupa
un loc gol in celilalt si am f1 inchisi*® in el.

Dar in cazul lui Dumnezeu trebuie si intelegem ceva de
telul urmator: asa cum, <dacd in> sufletul omenesc ar veni
laolaltd doud sau mai multe stiinte — medicina, filozofia si
altele aseminitoare —, cele multe la numir nu se stramtoreazi
reciproc intr-un loc al intelectului sau al sufletului, ca si-si
acorde mai mult spatiu si sd-si facid loc una celeilalte, ci, cu
toate cd ele umplu sufletul, totusi nu se retrag rind pe raind
una in fata celeilalte, ca si le ofere celor mai patrunzitori din-
tre oameni reprezentarea unei singure stiinte* — deoarece ele
rezidd intr-unul si acelasi intelect, <dar> se diferentiazi intre
ele prin faptul ci una este medicina, alta este filozofia** —, tot

8 Lit. ,cuprinsi”, ,incapsulati” (meptAn¢Onodpeda).

9 Lit. ,ca s le ofere o singuri reprezentare a unei esente” (WG piov
ovaiag ¢pavtaciav mapéxev).

“0 Vezi o comparatie similard si in Impotriva lui Eunomie, 11,
501-502:,,Cineva a descoperit geometria, de pildd, dar s presupunem ci
acelasi este si descoperitorul astronomiei si al medicinei si al gramaticii
[...]. Faptul ci numele unor discipline multiple si variate sunt observate
in privinta aceluiasi suflet este oare un motiv ca sufletul acesta si fie
socotit multiplu? Si totusi ceea ce intelegem prin medicind diferd mult
de stiinta astronomiei [...]. Or, este posibil ca temeiul fiecireia dintre
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astfel, de buni seami, Tatil si Fiul contin Amandoi acelasi
loc si sunt capabili sd Se primeascd Unul pe Altul si sunt una
— cum spuneam putin mai sus —, dar Se diferentiazi reciproc
printr-un ipostas unic si o denumire unicd, fiind totusi Unul
in Celilalt.

Si dacd o mireasmd de mir ar fi rispanditd in aer, cele
doud elemente aflate in acelasi loc s-ar confunda in aparenti,
dar in realitate ai descoperi cd unul este aerul, iar alta este
mireasma. Chiar in clipa de fatd, lumina venitd de la soare
si adierile vanturilor, care prin naturd sunt diferite intre ele,
totusi par sd fie unite, desi intre ele este o mare diferentd
— cdci lumina si vanturile se diferentiaza nu putin una de
celelalte. Compard cu acestea dumnezeirea si, gindindu-te
la ceva mai miret decit demonstratia prin cuvinte, vei
descoperi c¢i Amiéndoi sunt una sub raportul fiintei si al
armoniei*! si cd Unicul [Dumnezeu]*? <Se deosebeste>*?

acestea si fle cuprins intr-un singur suflet fard ca prin aceasta sufletul si
devini compus” (Impotriva lui Eunomie, vol. 11, p. 373).

#1 Termenul original époppocivn (lit. ,de-o-mintime”) s-ar putea
traduce si prin ,intelegere”, ,unitate de minte”, ,unanimitate”, ,identitate
de sentimente / de vointd”.

#2 Lit. ,,Cel Unu” (T0v éva).

43 O lacuni in manuscris: Stam...uévov”. Editorul propune urmi-
toarea intregire: Stam-emAao-pévov (,modelat”, ,format”, ,conceput”,
in: Gregorii Nysseni Opera, vol. 111, 1, p. 84, r. 3). Totusi verbul dia-
mAdoow nu contine sensul de diferentiere cerut in context. O conjec-
turd plauzibild ar putea fi: Stam-emotkiA-pévoyv (,variat”, ,diferentiat”),
luind in considerare ci verbul StamoikiAw apare, de pildd, in Omilii
la Céantarea Cantarilor, 1: ,Dumnezeu [...] pe toate cele care se observi
in creatie le referd la puterea Intelepciunii, pe Care o diversifici prin
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dupi ipostas si denumire in , Tatd”si, Fiu”, asa cum am pre-
cizat anterior.

Ubicuitatea lui Dummnezeu nu este afecz‘az‘d de prezenta dia-
volului intr-un loc sau altul

13. Atunci imi vei zice negresit si acest lucru: ,Dacd Tatil
le-a umplut pe toate, iar Fiul, la rindul Siu, [le-a umplut pe
toate], ce loc ii mai riméne puterii adverse? Cici nu I s-ar
potrivi lui Dumnezeu si-1 aibi cu Sine pe vrijmasul”.

Daci acolo unde saldsluieste capetenia rautdtii nu S-ar
afla si Dumnezeu, atunci s-ar demonstra cd Dumnezeu ar
fi circumscris si partial. Dar eu, unul, afirm ci El este pre-
tutindeni si nu existd niciun loc in care Dumnezeu si nu
fie prezent, chiar daci s-ar afla acolo si cidpetenia rautitii.
Fiindcd nici razele soarelui nu se intineazi cind cad
peste noroaie si mocirle, ci mai degraba le fac sa dispari,
uscandu-le cu cildura lor. Astfel si Dumnezeul nostru este
numit ,foc mistuitor”** si ,foc inaintea Lui va arde”*, ca
sd le fie opait si lumind celor iubiti ai Lui si foc mistuitor
vrajmasilor Lui. Cici zice: Jiva parjoli pe vrajmasii Sdi de
jur-imprejur”**.

felurite nume (Sromotk{AMwv adTrv T01¢ dvdépaoty). Cici O numeste
si intelepciune, si pricepere, si simtire, si cunoastere, si cele asemenea’
(in: Gregorii Nysseni Opera,vol. V1: Gregorii Nysseni In Canticum cantico-
rum, ed. Hermann Langerbeck, Brill, Leiden, 1960, p. 21, r. 2).

¥4 Evrei 12, 29; of. Iesirea 24,17.

45 Psalmul 49, 4.

496 Psalmul 96, 3.
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De aceea, desigur, si cipetenia rautitii, vrand sa fugd de
sigetile®” purtitoare de foc ale lui Dumnezeu, aleargi in tot
locul; dar, pentru ci pretutindeni Il giseste pe Dumnezeu,
stribate natura omeneasci incoace si incolo si, de-i giseste pe
unii oameni incdlziti de Duhul, fuge chiar si de dogoarea lor.
Tar cand afld un ascunzis ,miturat si impodobit”™® in cineva
care nu are Duhul lui Dumnezeu, dupi ce isi va trage putin
sufletul, va pieri impreuni cu cel care l-a primit; cici aceeasi
soartd vor avea si vrajmasul, si cel care 1-a primit pe potrivni-
cul lui Dumnezeu, ficindu-si-1 prieten.

Matei 24, 36 nu contrazice egalitatea Fiului cu Tatal

14. Cred ci aceste argumente pe care le-am prezentat pe
larg sunt destule in scopul demonstratiei. Dar, ca nu cumva
sd las in urmi acel lucru — din cauza uitarii sau din dorinta de
a naviga, impins ca de un vant puternic, citre alte subiecte —,
[revin la intrebarea]: cum oare Fiul, impreuni cu toti [ceilalti
oameni], nu stie ziua [sfarsitului]*”, citd vreme El 1l are in
Sine pe Tatil si El insu§i este in Tatil?

Dar chiar aceasta afirmatie a Sa indicd misura coplesitoare
a smereniei Lui. Cici se cuvenea ca Fiul lui Dumnezeu si Se
smereascd pe Sine peste misurd, de vreme ce [a vrut] si ne dea
ca mostenire, intr-un mod peste mésurd de frumos, si un alt fel

#7 Lit. ,arunciturile”, ,proiectilele” (BoAdg). Termenul apare si in

8d nu se creadd cd afirmam trei Dumnezei, 1.
8 Matei 12, 44.
9 Cf. Matei 24, 36.
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de viatd. Asadar, cind El a zis ¢i nu stie, le-a aritat ascultitori-
lor smerenia Sa. Si, ca sd nu pard cd este mincinos, a zis: ,Decit
numai Tatdl stie™®, negind prin cuvant ci stie, dar mirturisind
[cd stie] prin puterea enigmei; cici, dacd doar Tatil stie, atunci
stie si Fiul, intrucét El si Tatil sunt una®. Din aceasta s-au ivit
doud lucruri bune pentru omenire: fundamentarea smereniei si
necunoasterea sfirsitului, prin care viata noastri s-a disciplinat*®.

Dar ce este mai greu de cunoscut: ziua sfarsitului, sau
Insusi Dumnezeu si Tatal? Iar daci El L-a cunoscut pe Tatal -
cici zice: ,,Ca sd Ma cunoasteti «asa cum M3 cunoaste Tatil si
Eu Il cunosc pe Tatil»*” — cum nu ar cunoaste El ziua aceea,
cireia El Insus1 i-a fost chlar creator? Cici ,,féra El nimic nu a
fost ficut”*. Ei bine, intrucat discursul nostru a demonstrat pe
scurt cum trebuie interpretat acest [verset], nimeni si nu mai
fie impiedicat de el sd se apropie de credinta cea adevirati.

Voi, asadar, adeptii lui Sabellius si ai lui Arie, care vi
deosebiti atit de mult [de noi], recunoscind intregul adevir
al celor zise, uniti-vd cu mine in duh de prietenie si, mergand
pe drumul de mijloc, mirginit de cele doui capcane, veti afla
Calea Adevirului, pe care, odatd ce veti inainta, veti vedea
Viata®® cea vesnici!

500 Matei 24, 36.

30 Cf: Ioan 10, 30.

%920 impletire a temelor doctrinare cu cele de morali crestini se
observi si in Scrisoarea a XXIV-a, 2-3.

593 Joan 10, 15.

504 Joan 1, 3.

°%5 Din nou, o mostri de prelucrare originald a unui citat biblic (in
spetd, Joan 14, 6), care ar putea si sustind paternitatea gregoriand a pre-
zentului tratat.
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